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Praticas e representacdes sociais face aos ciganos.
O caso de Oleiros, Vila Verde
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1. Introducéo: alguns dados e o problema

A constatacdo de fendmenos racistas e xenéfobos ndo sO tem atraido a
atencdo nos meios politicos mas também suscitado o debate na comunidade
cientifica, quer a nivel internacional, nomeadamente na Europa, quer, embora em
menor medida, em Portugal.

Inquéritos levados a cabo em paises centrais europeus mostram que mais de
30% dos cidadaos admitem ter preconceitos raciais contra emigrantes sobretudo
africanos e cerca de 60% acham que os emigrantes estdo a mais (in Giddens 1989).

Em Portugal os resultados de um inquérito elaborado em Agosto de 1995 pelo
Publico e pela Universidade Catolica mostram que dois tergos dos entrevistados
importavam-se de viver perto de um acampamento de ciganos, 36,4% afirmavam ter
por eles antipatia, 54% n&o gostariam de ver um(a) filho(a) casar-se com um(a)
cigano(a), a maioria confessou haver ciganos a mais em Portugal e trés quartos dos
inquiridos disseram que 0s ciganos tém muita ou bastante tendéncia para roubar,
cometer actos violentos ou traficar droga (in Fernandes 1996).

Perante estes dados, como explicar a (re)emergéncia de formas de
discriminacdo e racismo, apesar do discurso internacional dos direitos do Homem,
onde é proclamada a igualdade de tratamento, independentemente do sexo, da
cultura, da religido ou da raca? Sem pretender agora aprofundar teoricamente esta
guestado, importara todavia resumir as principais teorias em torno do racismo: (i) as
teorias bio-genéticas que, afirmando a pureza e hierarquizacdo das racas,
sustentam o racismo em factores de ordem bio-genética, legitimando assim a
superioridade de umas ragas sobre outras (Gobineau 1940); (ii) as teorias etoldgicas
e socio-biolégicas (Lorenz 1987), segundo as quais 0S genes, 0Ss caracteres
selectivos e/ou os instintos seriam os factores responsaveis dos diferentes
comportamentos e qualidades humanas; (iii) algumas teorias (socio)psicologicas que
explicam o preconceito racial e 0s comportamentos autoritarios respectivamente pelo
lado emocional inerente a certas predisposi¢cdes psiquicas (cf. Dollard 1937), pela
interiorizacdo de valores (Schweisguth 1995:129-136) ou pelas repressoes e
frustragbes no processo de socializagao (cf. Adorno et al. 1950); (iv) algumas teorias
sociologicas, fortemente diferenciadas entre si: enquanto certas teorias
conservadoras apelam a conceitos organicos de “vinculos primordiais’, constitutivos
de determinada pertenca étnica ou cultural e as concepcdes liberais, orientando-se
em funcado da discriminacéo nas relacdes face a face, véem o racismo resultante da
insuficiente adequacdo juridico-politica, a viséo radical e socialista tende a explicar o
racismo ora com base nas relacoes assimétricas de poder e/ou estratificacdo (cf. Rex
1988, Memmi 1993), ora com base nas relacbes de producdo e dominacédo
capitalistas (cf. Balibar e Wallerstein 1988). Na esteira de Bader (1995), diriamos
que, se esta Ultima apresenta maior consisténcia, ela € ainda insuficiente na medida
em que ndo avanca conceitos especificos nem da conta de contextos que permitam
compreender e explicar os fenOmenos racistas, a saber, o etnocentrismo, 0
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(auto)fechamento de grupo e o diferenciado grau de controlo de recursos entre 0s
diferentes grupos étnicos.

Se esta questdo, em termos mais globais, devera estar presente como pano
de fundo, nesta comunicacdo restringimo-nos a questionar em que medida
instituicbes ou membros de autoridades locais e das proprias comunidades
autéctones como a de Oleiros-Vila Verde tém denotado ou ndo atitudes e praticas
discriminatérias e/ou racistas relativamente aos ciganos. Mais, que grupos sociais
evidenciam mais tal tipo de atitudes e comportamentos e como é que se explicam?

Foi, partindo destas questdes, que, no ambito do projecto em que se insere
esta comunicagdo (cf. Silva et al. 1997), descemos ao terreno nomeadamente a
freguesia de Oleiros para testar até que ponto as conclusdes de amostras levadas a
cabo a nivel nacional se reproduzem, de que modo e sob que contornos a nivel local,
privilegiando todavia a abordagem qualitativa, uma vez que, do ponto de vista
quantitativo, esta pequena amostra apresenta um caracter exploratorio. Por outro
lado, recusamos qualquer abordagem de ordem ontoldgica ou psico-moral tradicional
que, em vez de compreender e explicar o fenbmeno racista de modo relacional e
articulado a nivel socio-estrutural, organizativo e interactivo, presssupfe a existéncia
de individuos isolados com determinados atributos, nomeadamente o de ser racista.

Os principais métodos utilizados foram, além da recolha documental sobretudo
em jornais, a observagao part|0|pante algumas entrevistas e o levantamento parcial
de um inquérito por questlonano Do questionario destacamos, neste momento, as
praticas e representacdes sociais da maioria autoctone de Oleiros sobre os ciganos.
Além do questionario, levamos a cabo algumas entrevistas, umas semi-estruturadas
a alguns protagonistas do processo® outras mais abertas e flexiveis a diversos
moradores, mas sem deixar de incidir sobre os conflitos interétnicos em Oleiros
desde o verdo de 1996, altura em que estes atingiram 0 seu auge e foram alvo de
grande cobertura mediatica (cf. Publico, de 15/08/96 a 16/09/96).

N&o se destila contudo, a este respeito, unanimidade interpretativa em torno
destes acontecimentos. Enquanto para a maioria da populacdo e sobretudo dos
politicos locais tais manifestacdes ndo eram nem séo racistas, chegando mesmo a
acusar altos dirigentes politicos e, em particular, o Governador Civil de Braga de
incapacidade para lidar com o problema — a inseguranca da populacdo devido ao
trafico da droga levado a cabo pelos ciganos -, outros politicos e comentadores
(Aurélio 1996:6, Monteiro 1996:13) ndo escondem que a maioria da populagéo,
instrumentalizada ou ndo, tem manifestado no seu quotidiano e, em especial, em
certos momentos criticos, atitudes e praticas racistas, questionando mesmo se certas
atitudes de passividade e conivéncia, por parte de politicos e responsaveis
institucionais, ndo estariam a violar os principios do Estado de Direito. Os
argumentos em torno da segurancga constituiriam simples manobras de diversao que
apenas encobririam a discriminacdo no principio da igualdade de tratamento e a
desresponsabilizacao de agentes politicos e inclusive estatais.

o inquérito elaborado beneficiou da colaboragdo doutros membros da equipa, em particular, da Dra. Rosa
Cabecinhas, psicologa social no ICS da Universidade do Minho. Sem pretender por agora um elevado grau de
representatividade, os 28 inquéritos levados a cabo em Oleiros serdo acrescidos de outros em curso numa
populacdo de 279 alojamentos familiares com residéncia habitual. A amostra estruturou-se da seguinte forma:
trés proprietarios/lavradores, cinco artesdos/comerciantes, onze operarios, cinco reformados, quatro funcionarios
e outros com profissédo qualificada, procurando ter em conta a distribui¢cdo da popula¢éo no concernente ao sexo,
aidade e ao nivel de instrugdo. Estes resultados parciais deverdo contudo ser lidos com alguma reserva.

2 De entre as entrevistas realizadas cabe referir as levadas a cabo junto do entédo Presidente da Camara de Vila
Verde, do Comandante da GNR de Prado, dos candidatos aJunta de Freguesia nas elei¢cdes autarquicas de 14
de Dezembro de 1997, da Directora da Escola Primaria e de um representante dos Escuteiros.
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Tendo em conta estes e outros dados recolhidos a nivel nacional, Fernandes
(1996) conclui que “os portugueses ndo séo racistas, se ... 0s ciganos forem postos
bem ao largo”.

2. Etnicidade e acc¢éo politica

Contrariamente a diversos paises europeus, a etnicidade raramente tem sido
encarada como um problema social e politico em Portugal (Machado 1992: 123-136).
Se é certo que alguns autores vém chamando a atencéo para a existéncia de um
‘Portugal multicultural’ (cf. Bastos e Bastos 1999), outros, entre os quais Bretton (s/d:
119), consideram Portugal como um Estado-na¢do mono-étnico e homogéneo.

Machado (1992: 124 ss.) afirma que esta situacdo se deve, por um lado, a
existéncia de continuidades e ndo sé de contrastes socio-culturais entre as minorias
e a maioria e, por outro lado, aincipiente politizacdo da questédo étnica em Portugal.
Ou seja, as minorias étnicas existentes em Portugal, além de numericamente
inferiores & de outros paises europeus e de revelarem uma fraca concentracéo
residencial, ndg so partilham a vulnerabilidade de outras categorias sociais
desprivilegiadas®, como denotam um movimento associativo recente, fragil e até
inexistente, sendo basicamente apoiado apenas por partidos politicos de esquerda,
minoritarios no contexto nacional.

Segundo Bader (1993), para que um movimento étnico se torne eficaz,
importa: (i) que os respectivos actores da etnia dominada sejam, de facto, vitimas de
processos de exploragdo e/ou dominagcdo em estruturas e contextos especificos por
parte de instituicoes e grupos dominantes; (ii) que haja desequilibrios no acesso e no
controlo de recursos e recompensas e que 0S grupos minoritarios sejam percebidos
como “ameacadores” e “usurpadores” de “direitos” e “privilégios” da maioria; (iii) que
0 grupo étnico dominado possua uma identidade propria e partilhe costumes, habitos
e estilos de vida especificos e diferentes dos da maioria; (iv) que o0s respectivos
grupos étnicos — dominante e dominado - detenham ideologias e/ou utopias
especificas; (v) que ambos consigam organizar-se e mobilizar recursos internos e
externos para negociar e/ou fazer face em caso de confronto.

Hoje que o racismo bioldgico, senédo totalmente abandonado, foi relegado para
segundo plano nao so por ser cientificamente indefensavel como politicamente dificil
de penetrar na opinido publica, ressurge uma outra forma de racismo - o cultural —,
desembocando na “nacionalizacéo das identidades’ e na racializagéo da vida social e
politica, tal como o tém apontado diversos autores (cf. Banton 1979, Bader 1985,
Balibar & Wallerstein 1988, Wieviorka, 1992, Miles 1994 e 1995, Guilhaumin 1995,
Silva 2000). A subtileza e a sofisticagdo do “neo-racismo” ndo so6 professa, segundo
Cunha (1993), a distanciacdo e utiliza uma linguagem (pseudo) ‘etnoldgica’, como
também invoca o direito aidentidade prépria e aespecificidade cultural dos grupos
racizados, de modo a concluir que, embora afirmem prezar outras culturas da mesma
forma que a sua propria, tal ndo invalida comportamentos discriminatorios quando
essa cultura outra supostamente ameaca a sua.

Seabra (1994) salienta que a prépria tensdo vivida pelas minorias étnicas
entre integracdo e exclusdo encerra contradicbes que reflectem as da propria
comunidade autéctone face a elas, pois esta deseja a integracdo daquelas, mas

3 pAs categorias sociais mais vulneraveis apobreza em Portugal sdo, por ordem decrescente: idosos pensionistas;
agricultores de baixos rendimentos; assalariados de baixo nivel de remuneracgéo; trabalhadores precarios e da
economia informal; minorias étnicas; desempregados; e jovens de baixa escolaridade e qualificagbes aprocura
de primeiro emprego (cf. Aimeida et al. 1992: 77).
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simultaneamente reage, subalternizando-as e confinando-as, por exemplo, a
ocupacao de determinado espaco.

Como diz Wieviorka (1993), as relacdes entre maiorias autéctones e minorias
étnicas lancam importantes desafios ademocracia e exigem, como refere Pierré-
Caps (1995), wuma nova gestdo politica, uma vez que determinadas situactes
historicas e actuais tém demonstrado que a identidade étnica tem constituido uma
fonte de clivagem social tdo ou mais importante como a pertenca de classe,
beneficiando as filiacdes étnicas da “particularidade adicional de ja possuirem o
sentimento de formarem um todo, que as classes baseadas num ajustamento
racional de interesses s6 adquirem gradualmente” (Rex 1988: 27).

O reconhecimento juridico do direito a diferenca em relagcdo & minorias
étnicas embate aparentemente com o principio da igualdade de tratamento de todos
os cidadaos do Estado. Porém, este objectivo, em diversas situacdes, s6 podera ser
alcancado se se praticar uma politica de discriminacao positiva, contrariando assim o
tradicional modelo politico do Estado-Nacé&o. Para tal, h4 que separar, como propde
Pierré-Caps (1995:10), a nacéo do Estado, pois um certo nacionalismo?, ao reclamar
uma unidade politica territorial etnicamente homogénea, s6 se podera tornar
exequivel a expensas da assimilacdo, da expulsdo ou da matanc¢a de todos os néo-
nacionais. Mas o autor vai mais longe, concluindo que um Estado multinacional
reclama uma democracia renovada, sugerindo que esta poderia ser encarnada pela
“democracia associativa” (Pierré-Caps 1995: 348 ss.), onde através da partilha do
poder politico e dum destino comum seja possivel integrar a multinacdo numa
estrutura estatal estavel.

Porém, esta situacdo implica, além da reavaliacdo do conceito central de etnia
(cf. Wieviorka 1993:124-126), a interpelacao critica perante certas atitudes negativas
sobre as etnias minoritarias, nomeadamente a exclusdo e a condescendéncia.
Excluir da sociedade a minoria ‘desviante’, quer através da rejeicdo (v.g. recusa do
seu reconhecimento, politcas de assimilacdo forcada), quer da
eliminacdo/exterminio, significa que as maiorias dominantes representam-se e
apresentam-se amiude como entidades detentoras de “direitos” primeiros face &
minorias étnicas. Mais, revelam uma resisténcia fantastica e até fantasmagorica em
relacdo a tudo o que contradiz os seus interesses econdémicos, politicos e ideoldgicos
estabelecidos e/ou pde em causa a ideia que fazem de si préprias (cf. Elias 1963,
Wieviorka 1993: 179).

A condescendéncia € uma atitude menos intolerante e radical que a excluséo
mas traduz-se, em termos estratégicos de médio-longo prazo, numa perspectiva
assimilacionista. Porém, esta é, por exceléncia, a ideologia dominante dos grupos
estabelecidos (“ingroups” que acreditam poder incorporar todos os de fora
(“outgroups”), ideologia essa alids bem visivel, quer no discurso corrente, quer no
discurso dos meios de comunicacao social (cf. Van Dijk 1988).

Com esta atitude de condescendéncia paternalista se prendem algumas
variantes de certo interculturalismo que Stoer e Cortesdo (1999) denominam de
‘multiculturalismo benigno’ e que poderiamos também designar de interculturalismo
tactico que, a curto prazo, visa evitar clivagens e rupturas mas, estrategicamente e a
longo prazo, pretende conseguir a incorporacao ou fusdo dessas minorias étnicas na
maioria. A interculturalidade so €, de facto, possivel, se, como referem Dias et al.
(1977:141), cada uma das culturas aprender a conhecer os seus limites inerentes, se

* O autor entende que “o nacionalismo €, essencialmente, um principio politico que defende que a unidade
nacional e a unidade politica devem corresponder uma a outra” (Gellner 1993: 11). Embora esta seja a
concepgédo predominante de nacionalismo, existem outras que ndo implicam a assimilacédo/rejei¢cdo do outro (por
exemplo, os movimentos de libertagéo nacionais), pelo que o nacionalismo ndo se prolonga necessariamente em
racismo (cf. Bader 1985, Balibar 1995).
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auto-interprete e dialogue com as demais. Daqui se infere a necessidade e a
importancia do pensamento critico e do chamado multiculturalismo critico ou
progressivo (cf. Santos 1995, Taguieff 1995: 308-344, A.N. Almeida et al. 1996, Stoer
e Cortesao 1999).

N&o basta, por isso, proclamar principios universalistas “que ndo passam da
face iluminada de uma imagem da sociedade de que o racismo é a face sombria”
(Touraine 1995: 42), tal como o demonstra também Wachsman (in Pierré-Caps
1995:228), ao concluir que o discurso internacional dos direitos do Homem traduz tdo
s6 a concepcao do universal elaborada pelo ocidente numa “contemplacéo narcisica
de si”. Como poder&o as minorias étnicas encontrar o seu lugar no sistema ocidental
que, pretendendo-se universalizante, € produzido pela especifica razdo ocidental?
Ou nao sera que esta razao ocidental, porque se alimenta do poderio econémico e
politico, se permite arrogar um pretenso universalismo “racional”?

Rex (1995: 297) considera que “o pensamento politico europeu so dificilmente
ainda admite a ideia de uma sociedade realmente pluricultural”’, pois uma tal
sociedade pluricultural ndo s6 exige que haja uma Unica cultura politica de direitos
iguais no dominio publico, como também reclama o livre curso da tolerancia e do
reconhecimento da lingua, da religido, dos costumes familiares e da cultura das
minorias no dominio privado, concluindo que a Unido Europeia, ndo cumprindo estas
exigéncias, conheceréa cada vez mais racismo°. Mais, a politica de exclusdo poder-
se-a transformar em politica de reclusédo através de uma integracéo autoritaria e, ndo
raro, violenta e, justamente por isso, globalmente mais ineficaz.

Paises assentes nos principios do Estado de Direito tém desenvolvido alguns
mecanismos contra o racismo flagrante, frontal e agressivo. Contudo, tém surgido,
nas ultimas décadas, tendéncias de racismo subtil, o qual, segundo recentes
investigacdes na area da sociologia e da psicologia social (cf. Vala 1999), é, do ponto
de vista cognitivo, relativamente coerente, ndo se tratando de uma tomada de
posicado consciente mas mais de um processo subconsciente ou inconsciente (cf.
Pettigrew e Meertens 1995: 127).

Corteséo e Pinto (1995) consideram que em Portugal se tém registado, nos
altimos tempos, formas cada vez mais explicitas de exclusdo em relacdo aos
ciganos, mercé, entre outros aspectos, da recente evolucdo da malha social e
econdmica e das caracteristicas que revestem a identidade cigana. Perante a
diminuicdo do peso do comércio ambulante, a multiplicacdo das grandes superficies
comerciais, as exigéncias consumistas e a proliferacdo de industrias substitutivas de
certos produtos artesanais, a minoria étnica cigana, tradicionalmente dedicada a tais
actividades, parece ver-se obrigada a sedentarizar-se e até mesmo a abrir as suas
proprias lojas fixas, o que transforma totalmente os habitos seculares desta
comunidade. Mais, dada a precariza¢do socio-econdémica de alguns elementos desta
etnia, alguns deles sdo “atirados” para actividades marginais, nomeadamente para o
trafico de droga e para a prépria toxicodependéncia (cf. Martins 1995, M.G. Martins
1996). O trafico de droga, realizado no ultimo elo da cadeia de circulacdo da
‘economia da droga’, sendo por vezes assumido como qualquer outro negdcio, é
contudo também objecto — como alias o préprio consumo - de forte criticismo por
parte de outros membros da etnia cigana. Se ha processos que evidenciam alguns
casos de envolvimento no trafico de droga no seio da comunidade cigana, pelos
quais 0s seus protagonistas ndo deverdao furtar-se & malhas da justica, seria

® Rex (1995) salienta as desigualdades civicas e sociais que resultardo duma Europa Unida e que “separardo os
cidaddos da Comunidade Econdmica Europeia que gozardo do direito de livre circulagdo e os imigrantes na
mesma Comunidade que ndo beneficiardo desse direito: os imigrantes brancos vindos do Leste, os imigrantes
originarios do Terceiro Mundo e um grande nimero de individuos em situacgao irregular e de refugiados” (1995:
295).
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contudo improcedente, preconceituoso e ilegitimo, a partir da constatacdo de certos
casos, generalizar e/ou justificar comportamentos discriminatorios contra toda a
comunidade cigana.

A acentuacao dos estereotipos negativos sobre a comunidade cigana exprime
e reflecte a exclusdo/rejeicdo da mesma por parte consideravel da maioria ndo
cigana. Se, por um lado, tais atitudes incitam os ciganos a refor¢ar a sua identidade,
refugiando-se nela para alimentar um sentimento de pertenca e coesdo de grupo e
para garantir a sua reproducéo social®, tal reforco identitario acentua, por sua vez, a
exclusdo a que sdo sujeitos, funcionando estes mecanismos num sentido
circular (Pinto 1995: 37-51).

Os ciganos, aparentando assumir o retrato que deles fazem os “civilizados”,
utilizam tal retrato como estratégia adaptativa para sobreviver perante o
etnocentrismo institucional e social, uma espécie de ‘providencialismo ou estreiteza
cultural’, como refere Billig (1988:456). A pertenca étnica, reivindicada ou atribuida,
s6 existe e sera inteligivel na condicdo de serem pressupostos certos prerequisitos,
como vimos acima. As relacdes interétnicas fornecem-nos um coédigo de categorias
destinado a orientar o desenvolvimento das relacdes sociais, sendo este um codigo
de contraste, na medida em que a identidade étnica se afirma, por um lado,
“negando” a(s) outra(s) identidade(s) e, por outro lado, em confronto com ela(s),
apreendida(s) num sistema de representacfes de caracter ideoldgico (Oliveira 1976:
5 ss; cf. também San Roman 1986).

J& Liégeois (1989) considerara que, para os ciganos, é mais facil conformar-se
& expectativas dos outros do que lutar contra elas, resultando daqui
comportamentos aparentemente coincidentes com o0s desejos das imagens
manipuladas, facto este corroborado por Ramirez (1974), que aponta acomunidade
cigana (da qual faz parte) “a falta de espirito de luta e rebeli&o contra as estruturas
criadas, em parte, por nos proprios, e impostas, por outro lado, pelo egoismo de uma
sociedade” (Ramirez 1974: 39).

Se tem predominado a auséncia de accdo rebelde, por parte dos ciganos,
perante as sociedades dominantes onde se integram, tdo pouco se verificou, de
facto, até aos nossos dias a assimilacdo politica e cultural dos ciganos, revelando
estes a sua capacidade de resisténcia e sobrevivéncia. Esta assentaria, segundo
Costa (1993:167 ss, 1995), em trés aspectos fundamentais: um arreigado
nomadismo, uma marginalidade social e uma fragilidade financeira e cultural, por
parte dos ciganos, caracteristicas estas que contribuiram, igualmente, para a relativa
indiferenca, por parte da Inquisicdo, para com esta minoria. Por um lado, o Santo
Oficio sempre reservou a sua coOlera para pessoas social e politcamente mais
destacadas que ndo os simples e “desprezaveis” ciganos e, por outro lado, estes
careciam de uma religido propria e viviam numa absoluta miséria, sendo que a sua
integracdo nunca esteve, de facto, nos planos do Estado portugués (Coelho 1995).

Hoje, porém, a corrente dominante em torno desta questdo caminha
justamente no sentido de chamada inclusdo social das minorias étnicas
nomeadamente dos ciganos, pretendendo, num segundo momento, integra-los nos
parametros politicos vigentes e, em Ultima instancia, assimilad-los nas culturas
dominantes. Tais politicas, supostamente mais humanistas e democraticas do que a
exclusdo ou reclusdo sociais, para além de nao se produzirem tdo rapidamente os
efeitos desejados, sdo contudo confrontadas com principios duma multiculturalidade
critica que pressupde o0 respeito pela respectiva identidade étnica e pelo
reconhecimento dum espaco de afirmacao politica proprio.

® Wieviorka (1993: 181 ss.) reconhece aqui a etnicidade na sua plenitude: em nome da sua identidade particular,
da respectiva experiéncia ou da necessidade de assegurar a sua sobrevivéncia em épocas particularmente
dificeis, um grupo étnico é capaz de apelar asua memoria para “pressionar” a historia.
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3. Autoridades e comunidade cigana

Se, segundo Costa (1995), até finais do século XVII as politicas estatais
portuguesas apostavam na eliminacdo dos ciganos, a partir desta altura admite-se a
sua permanéncia, mas sob o0s costumes e 0os modos de vida da maioria autéctone.
Desiste-se, assim, da eliminagdo, mas mantém-se contra 0s ciganos a perseguicao,
a reclusao e a integracdo autoritaria e forcada, recorrendo-se, para tal, a um conjunto
de acusacOes que nado traduz grandes variacdes ao longo do tempo — ‘ladrbes’,
‘desordeiros’ —, representacbes estas que, quando partilhadas por membros da
maioria e sobretudo induzidas ou conduzidas pelos poderes publicos, significam,
segundo Liégeois (1994:36), empreender um “etnocidio por antecipacao”.

Voltando agora ao caso recente de Oleiros, poder-se-ia dizer que atradicional
aversdo e até rejeicdo directa ou indirecta, préxima ou distante, alegando
inseguranca local, real ou imaginada, acresceram raz0es “legais” para a expulséo
dos ciganos, nomeadamente a proibicdo das ‘construcbes clandestinas em zona
agricola’, terreno de que os ciganos eram proprietarios, para finalmente demolir o
acampamento com intervengao, entre outras, das forgas policiais. A habitual rejeicédo
despoletou, entdo, uma “questdo”, reunindo, desta forma, as condi¢cdes para que 0s
meios de comunicacdo social fossem ‘sensiveis’ e ampliassem o desenrolar dos
acontecimentos.

Confrontados com uma tal situacdo, as autoridades regionais e locais
reagiram, deixando transparecer atitudes e comportamentos diversos e até
divergentes. Enquanto certos responsaveis institucionais distritais, municipais e
lideres ou caciques locais vieram ao encontro de atitudes de averséo ou rejeicao, o
(ex)Governandor Civil de Braga foi a Unica entidade que explicitamente se opds a
tais comportamentos, tornando-se, por isso, uma “pessoa ndo grata em Oleiros”,
sobre a qual se difundiram boatos a seu respeito: “Ele é de familia cigana”; “A mulher
e o filho estdo metidos na droga, mas o processo foi abafado por interesse. Por isso
€ que ele defendeu sempre os ciganos e nao quis saber de nés para nada”.
Bastantes dos moradores receavam ainda a possibilidade de o Governador Civil de
Braga se “vingar”, recorrendo aos seus poderes e influéncia para impedir a
aprovacdo da passagem a zona urbana do terreno onde 0s ciganos estavam
instalados, sendo que esta acabaria por ser, para 0s oleirenses, uma vez expulsos
0s ciganos, “uma zona preferencial de construcdo!”, caindo assim por terra o referido
argumento “legal” de reserva em zona agricola.

O Presidente da Céamara Municipal de Braga, mantendo-se passivo e
aparentemente neutro, revelou contudo, no fundo, uma “neutralidade” activa,
alimentando objectivamente comportamentos discriminatérios ao ndo permitir que
esta familia cigana fosse alojada em S.ta Tecla e ao indiciar a sua satisfagdo pessoal
pelo editorial publicado no Correio do Minho”.

O Presidente da Camara Municipal de Vila Verde, ampliando os sentimentos
da maior parte da populagéo, reafirmou o seu desinteresse pelos ciganos, dizendo,
em clara posicéo eleitoralista, que “um autarca tem de se p6r ao lado da populagéo
que ai nasceu e reside e ndo ao lado de quem estad de passagem”, acrescentando
ndo estar “disposto a ver os cerca de 50 mil habitantes do concelho contra a
autarquia”.

" Este editorial, sugestivamente intitulado “Pedro, qué?”, apelida o Governador Civil de Braga de

“desconcertante”, terminando com a seguinte afirmagao: “Pode ser mediatico mas néo atinge sequer a mediania,
ficando-se pela mediocridade” (cf. Guimardes 1996: 28). Este artigo agressivo para com o Governador foi
publicado no Correio do Minho, jornal afecto ao PS/Braga, pelo que foi entendido, segundo Fonseca e Rodrigues
(1996: 14), como uma “encomenda” do préprio Presidente da Camara Municipal de Braga.



IV Congresso Portugués de Sociologia

A GNR de Prado € acusada por bastantes moradores de sé “intervir para
proteger os ciganos”, pois estes “faziam o que queriam e eles deixavam - conduziam
sem carta, roubavam, batiam nas pessoas, etc.”, chegando mesmo a caracterizar 0s
policias como “meia dizia de agentes sem dinamica e que nao estdo para se
preocupar - 0 que eles querem é um copito de vinho e de resto esta tudo bem”,
continuando com um extenso rol de outras queixas para demonstrar que “eles sao a
autoridade, mas nao tém autoridade nenhuma”. E, perante este descrédito,
concluem: “s6 nés é que podiamos p6r os ciganos daqui para fora, pois a GNR néo
se interessava’.

Na entrevista com o Comandante da GNR de Prado, todas estas acusacoes
foram desmentidas, invertendo as posi¢cdes ao declinar as responsabilidades,
afirmando que as tais acusa¢Oes eram infundadas e exageradas, pois “as queixas
entradas na GNR ndo eram assim tantas e nem toda a populacdo queria que eles
fossem embora”.

O paroco de Oleiros manifestou-se passivamente afastado, o que foi
entendido pela populagdo como um apoio na prética: “Ele ndo fez nada porque o
Arcebispo de Braga também n&o o deixou. Foi o melhor - ele ndo se deve meter
nestas coisas”, fomentando também, desta forma, a rejeicéo.

O Presidente da Junta de Oleiros mostrou uma atitude ambigua, solicitando o
parecer da populacdo antes de agir. No entanto, varios oleirenses criticavam
severamente a sua actuag¢do, bem como a do Secretario da Junta, taxista, os quais
eram acusados por aqueles de receber dois mil contos para assegurar a
permanéncia dos ciganos em Oleiros, pelo que o Secretario, quando confrontado
perante o dilema de assinar um abaixo assinado para expulsdao dos ciganos ou
demitir-se, acabou por optar pela demisséao.

Simultaneamente, o Presidente da Junta era apontado por outros oleirenses
como o “culpado de todos nos acharem racistas”, ndo sé porque “nunca foi capaz de
esclarecer as coisas” (uma vez que “ndo sabe lidar com os meios de comunicagao
social”), como também “ndo controlou a evolugdo dos acontecimentos, de modo a
evitar a violéncia”. O Presidente da Junta, por seu turno, reconhece a sua relagao
dificil com os meios de comunicagéo social, acabando por desabafar: “os jornalistas
sdo todos desonestos”, na medida em que, segundo ele, deturparam o sentido das
suas afirmacdes, havendo, por exemplo, um jornalista que o acusou de incitar a
violéncia ao declarar que “é melhor que se resolvam as coisas ja, pois sendo depois
vém os emigrantes e vai ser muito pior’. Esta afirmacéo é por ele esclarecida como
a manifestacdo de uma preocupacdo e como um aviso e ndo como o apelo a
violéncia. Todavia, numa outra conversa, confessou-nos ter dito na reunido da
Assembleia de Freguesia: “0s meios diplomaticos estdo esgotados - agora, s6 o
trabalho de campo”.

Por fim, diversos oleirenses consideravam-no um “cobarde que nao € capaz
de resolver os problemas em que se mete”, pois, por um lado, ele ndo participou nas
milicias populares, alegando — dizem - a doenca da mulher e, por outro lado, “era ele
quem devia arranjar o dinheiro para comprar o terreno e ndo a populacdo”. A compra
do terreno aos ciganos foi entendida como “um bom negdcio”, quer para 0S
oleirenses, quer para os ciganos, “até porqgue o terreno ndo valia nem metade do que
nos demos”.

Contudo, o Presidente da Junta esta consciente de que tudo fez para “resolver
as coisas a bem”. Conversou diversas vezes com o Governador Civil de Braga, mas,

8o papel de emigrantes nas milicias populares foi indiscutivel. H&, porém, que assinalar duas posi¢oes
diferenciadas: enquanto a maioria deles “prolongou as férias por mais quinze dias para ver o assunto resolvido” e
contribuiu com bastante dinheiro para a compra do terreno aos ciganos, outros, em minoria, confessavam saber
“0 que é ser discriminado”, partilhando os sentimentos dos ciganos e ndo da maioria da populagéo.
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segundo ele, “o Govenador Civil s6 queria saber dos ciganos”; alertou a Camara
Municipal de Vila Verde que, na sua opinido, “ndo se queria meter, apesar das
queixas de construcdo clandestina, pois € um assunto melindroso”; fez varias
queixas na GNR de Prado, que também “fugiu, pois sao todos farinha do mesmo
saco”; tentou sempre “acalmar a populag¢édo”; dialogou permanentemente com o Sr.
Jodo Garcia, “por quem - dizia - tenho 0 maior respeito”; e respondeu “& acusacoes
de todos, inclusive do Sr. Arcebispo de Braga”, chegando a escrever-lhe uma carta
onde dizia que “até Cristo expulsou os Fariseus do Templo e matou alguns no Mar
Vermelho!...

Exceptuando o ex-Governador Civil de Braga, a tonica dos discursos
institucionais locais foi a da desresponsabilizacdo ou transferéncia de
responsabilidades: o paroco de Oleiros recusa-se a comentar 0os acontecimentos; o
Presidente da Junta acusa a GNR de Prado, a Camara Municipal de Vila Verde e o
Governador Civil de Braga; a GNR de Prado recusa todas as acusacgoes, afirmando
que, em relacdo ao trafico de droga, “é a Policia Judiciaria de Braga que trata do
assunto” e, no tocante & restantes queixas, elas eram “encaminhadas para Tribunal
e nés ndo temos culpa da lentiddo da nossa justica”; o Presidente da Camara de Vila
Verde reclama por ndo haver policia municipal, pelo que considera o Governador
Civil de Braga como “o mais indicado para resolver os problemas”.

O processo parece uma longa e interminavel tramitacdo das instancias
centrais para as periféricas e destas para a populacdo e vice-versa. Para além do
desvanecimento de responsabilidades, assistiu-se a progressiva desconfianca
relativamente ao Estado de Direito democratico, associada ao clima de suspeicao e
desautorizagéo das forcas policiais.

Neste contexto, estes conflitos de contornos étnicos acabam por ser mais um
instrumento politico de acusacédo e defesa. Este apresenta-se como um conflito em
gque uma das partes - a comunidade cigana - se encontra fragilizada e néo
organizada, podendo contar, para além da retdrica argumentativa do Estado de
Direito, com o sentido de responsabilidade de uma figura externa, mas central,
porque representativa do Governo, enquanto 6rgdo de soberania. A outra parte, a
maioria, além de denotar preconceitos e esteredtipos sobre os ciganos, como
veremos, pbde contar com a inércia de grande parte de responsaveis de varias
instituicdes, particularmente o entdo Presidente da Camara e outros protagonistas
politicos mais interessados em manter os votos dos seus eleitores que em defender
questdes de principio.

Neste processo, 0s ciganos foram parte mas nunca foram e continuam a nao
ser protagonistas na conducdo do processo, podendo apenas contar com a
solidariedade de portugueses nao preconceituosos e o papel activo dalguns partidos
e organizagdes civicas. Nao constituindo um movimento social ou reduzindo-se ao
que Wieviorka (1993:175) denomina “movimento social oco”, os ciganos foram
apenas a ocasido (enjeux) de lutas politicas interpartidarias e sobretudo de
competi¢bes internas no seio do PS, nomeadamente entre o poder estabelecido a
nivel distrital e 0s seus opositores internos, mais sensiveis a alguns principios do
Estado de Direito.

4. Préticas e representacdes da populacéo face aos ciganos

Questionados sobre qual a fonte de rendimento dos ciganos, mais de 80%
afirmam que estes vivem, hoje em dia, do trafico de droga, sendo que esta acusacao
foi a “frente de batalha” mais explicita na “guerra” contra os ciganos, apesar de o
argumento “legal” que originou a sua expulsdo desta freguesia ter sido o das
“construcdes clandestinas”. Importa, porém, relevar que, uma vez expulsos 0s
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ciganos, o trafico de droga continuou a ser pratica em Oleiros ou em freguesias
vizinhas®. Apesar disso, varios moradores consideram que “com as pessoas de ca
que traficam droga, n6s ndo podemos fazer nada. Ja estamos habituados, mas os
ciganos vieram invadir-nos ...”; “ndo podemos comparar o que faziam os ciganos
com 0 que se passa, muitas vezes, dentro da casa dos nossos vizinhos”, justlflcando
estes "desvios", mas sem deixar de culpabilizar os ciganos destas sﬁuagoes 10

Embora minoritarios, outros habitantes posicionam-se de modo diferente: “os
ciganos sdo um bode expiat()rio, pois ha por ai muitos caes grandes que continuam
com o0 negocio da droga. Mas esses ddo emprego a muita gente e 0s ciganos nem
sequer trabalham para disfarcar’. Os mesmos moradores chegam a criticar a
violéncia das milicias populares, que consideram ter sido “exagerada, sobretudo
quando a canalhada também comecou a participar e se retiraram 0s mais sérios”.
Porém, estes moradores com visdo dissonante, em regra, s6 exprimiam as suas
opinides em privado e raramente em lugares publicos. Mais, alguns deles, apesar de
se mostrarem a posteriori contra tais atitudes, também intervieram nas milicias
populares, “apenas para observar”’, como diziam.

No tocante a heterocaracterizacdo dos ciganos, a maioria dos questionados
considera os ciganos muito impulsivos, falsos, vingativos, agressivos, pregui¢cosos,
maliciosos, desonestos e selvagens, ao contrario da autocaracterizacdo dos
portugueses, que sao comunicativos e inteligentes, atributos estes menos presentes
nos ciganos.

Eventuais “elogios” aos ciganos relativos ao seu espirito de coesdo e de
solidariedade séo, porém, logo desvalorizados, afirmando, por exemplo: “0s ciganos
sdo mais livres do que deviam”; “os ciganos sdo unidos, solidarios e comunicativos,
mas sO entre eles”; “ndo sao bem inteligentes, mas findrios, pois ganham dinheiro
sem trabalhar”; “se ndo sao fisicamente fortes, fazem-se”. Dai que Liégeois (1989:
140) venha afirmar que “o Unico cigano aceite e valorizado €, pois, 0 mitico, o que
nao existe, e a ele se atribuem algumas, mas poucas, qualidades atractivas e
invejadas”, facto este também referido pelos inquiridos de Oleiros: a alegria; as
dancas e a musica ciganas; a unidade familiar e grupal; e a vida ao ar livre. Porém, a
sua liberdade € vista negativamente quando encarada como fuga aos limites que a
sociedade tera de lhes impor.

Ao reconhecimento enviesado dalguns valores dos ciganos acresce que 36%
dos inquiridos afirmem que nada os fascina na cultura cigana e 3,6% sentem aversao
amesma. Todos censuram a falta de escolarizacdo dos ciganos e o pouco valor por
eles dedicado & coisas materiais, afirmando que, se 0s ciganos nao vao aescola,
porque “a vida que levam € mais facil do que estudar” e “porque 0s pais sdo uns
ignorantes e ndo dao valor aescola” (“tal como 0s nossos pais ha trinta, quarenta
anos”) e roubam “porque ndo querem trabalhar e por vicio”.

Para 96% da populacdo inquirida, os ciganos ndo se comportam de acordo
com os padroes da “nossa”’ sociedade e recusam pautar-se pelas normas nela
vigentes, ao mesmo tempo que as normas dos ciganos ndo sao (re)conhecidas pelos
nao ciganos: 64,3% dos inquiridos desconhecem os costumes ou as tradicOes
ciganas.

® Martinho Gongalves, deputado e candidato aCamara Municipal de Vila Verde pelo Partido Socialista em 1997,
confirma esta ideia, afirmando que “o traficante lusitano ndo perturba o meio rural ...”. Cf. Fonseca in Publico,
31/08/96, p. 6.

0 por exemplo, em relagdo a um casal de irmaos ndo-ciganos presos por trafico de droga, diversos moradores
consideram que “aqueles coitados deixaram-se levar pelos ciganos. A rapariga teve o azar de se apaixonar por
um filho do Jodo Garcia e ter ficado gravida; o rapaz ja era casado e tinha um bom emprego, mas deixou-se levar
pela tentacdo de ganhar dinheiro facil”. Esta moca ja deu aluz o filho que, neste momento, se encontra com 0s
avos maternos; quando os fomos visitar, a avé negou terminantemente que o seu neto fosse cigano!

10
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A auséncia das normas basicas para viver na nossa sociedade associa-se 0
medo de contaminacdo - se o0 cigano “ndo é como n@s”, ha que o rejeitar,
defendendo, deste modo, como refere Memmi (1993: 70), “a integridade do eu
individual e do eu colectivo, pretensa ou realmente ameacgado”.

Os ciganos suscitam, alids, medo em 53,6% dos inquiridos, sobretudo ou
porque estes ja ouviram falar de mas experiéncias com o0s ciganos (48,3%) ou
porque dizem que 0s seus amigos e conhecidos ja tiveram experiéncias negativas
com eles (31%). Curiosamente, a percentagem daqueles que justificam o seu medo
através do “mal” que os ciganos lhes fizeram directamente é bastante diminuta
(3,4%), havendo um inquirido que afirma ter medo “s6 porque eles ndo sdo iguais a
nés”. Realmente, o numero de questionados que teve experiéncias negativas com os
ciganos (ser fisica e/ou verbalmente agredido, ser assaltado) é muito proximo do
relativo aos contactos “positivos” (ser amigo, ajudado e/ou respeitado pelos ciganos,
ter vantagens na compra de bens a ciganos e ver ciganos a trabalhar como outras
pessoas).

Dos poucos inquiridos que tiveram algum tipo de interaccdo negativa com 0s
ciganos, 46,1% informaram outras pessoas do sucedido, 23,1% fizeram queixa a
policia e 15,4% né&o reagiram.

As experiéncias positivas, homeadamente o ser amigo de um cigano, nao
alteram o grosso das representagcdes acerca dos mesmos, pois quando os inquiridos
reconhecem tais experiéncias, fazem imediatamente uma “entorse ao seu raciocinio”:
“mas ele ndo € um verdadeiro cigano”. Ou seja, como diz Memmi (1993:79), “ele &
uma excepcao que confirma a regra”.

Os oleirenses estdo entdo, em regra, prevenidos ao “‘confiar’ nos ciganos
desconfiando”, funcionando este mecanismo como uma dupla garantia pratica e
l6gica: “os ciganos até podem nao ser ladrdes e traficantes de droga, mas, pelo sim
pelo ndo, o melhor é acreditar que sédo”.

A populacdo de Oleiros considera-se defensora da tolerancia e do respeito
pelos outros, o que, segundo a mesma, foi alidas confirmado pela forma como
acolheram a prépria comunidade cigana que la se instalou nos dois primeiros anos.
N&o houve, porém, convivéncia intergrupal de facto, na medida em que 0s contactos
estabelecidos entre o0s dois grupos eram minimos, limitando-se quase
exclusivamente aos negaocios.

Os contactos com Jodo Garcia até eram razoaveis: “Ele até é boa pessoa.
Podiamos conversar com ele e chegavamos sempre a um acordo, mas como estava
muitas vezes em Espanha, ele perdeu o controlo do acampamento”. Note-se, porém,
que “acordo” significava para a maioria dos oleirenses conseguir “convencé-lo” das
suas pretensfes e ressarcir-se dos prejuizos, uma vez que era por seu intermédio
que eles recuperavam objectos roubados e recebiam as respectivas indemnizacgdes
pelos estragos que os cavalos faziam, nomeadamente nos campos.

N&o obstante as proclamacfes de tolerdncia e ndo racismo, 46,4% dos
inquiridos consideram que, por vezes, a discriminagao racial é justificada e 39,3% cré
que a discriminacdo racial é necessaria para “educar” alguns grupos, pelo que
apenas 14,3% a condena. Paralelamente, o numero daqueles que véem nas
diferengas nacionais, étnicas ou religiosas fonte de riqueza cultural é sensivelmente
inferior aos que as concebem como um obstaculo a manutencdo da paz social
(32,1% contra 35,7%, respectivamente).

Relativamente aos habitos de vida da minoria étnica cigana, 60,7% opinam
gue 0s ciganos “vivem como animais” e que “h& ciganos a mais em Portugal”.

Estas convic¢cdes, mesmo que denotativas de atitudes de superioridade e
distingdo, ndo sdo contudo concebidas pelos préprios inquiridos como racistas.
Racismo seria, por exemplo, excluir da escola publica os filhos de ciganos. Assim,

11
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64,3% nao concordam com a instalacédo dos filhos de ciganos em turmas aparte nas
escolas.

Apesar de certas atitudes e representacdes negativas, os moradores de
Oleiros recusam terminantemente ser reputados de racistas, até porque — dizem - as
acusacoes por eles apontadas a esta comunidade cigana eram verdadeiras, uma vez
que “quase todos o0s seus membros estdo na cadeia’. Estas acusacdes eram
recorrentemente invocadas pelos oleirenses, que pretendiam deste modo alcancar
trés objectivos: (i) justificar-se perante nés como “sendo incapazes de ter atitudes e
comportamentos racistas”; (ii) provar que o Governador Civil de Braga néo tinha
razao, afirmando, neste caso, que “a vinganca serve-se fria”; e (iii) prevenir-se
contra as discrepancias entre um discurso aparentemente nao racista e praticas
discriminatérias ou, como anotaram Pettigrew e Meertens (1995: 127), “servir
sobretudo a necessidade de se proteger contra a tomada de consciéncia das
proprias convicgoes racistas”.

Mesmo quando evitam formas de racismo flagrante, que sdo de resto
rejeitadas pela maioria, bastantes moradores denotaram comportamentos hostis para
com a comunidade cigana. As respostas e & representagcdes sociais ao nivel
subconsciente ou inconsciente associam-se, por exemplo, as diferengas,
incompreensdes e percepgbes mutuas negativas, gue mostram como certas
expressdes de racismo subtil eram partilhadas por uma parte consideravel dos
moradores. De facto, para além de afirmarem ser completamente diferentes dos
ciganos e questionarem a honestidade destes', 78% e 85% dos inquiridos
respectivamente recusam sentimentos positivos para com 0s ciganos e nao sentem
simpatia ou admiracédo por eles.

Neste contexto, ndo é de admirar que para 50% dos inquiridos seja muito
dificil aprender a viver como um cigano, havendo mesmo 25% que considera esta
tarefa impossivel. Esta dificuldade € sentida por ambos 0s grupos, pois 0s inquiridos
acreditam que para os ciganos também é impossivel (10,7%), muito dificil (53,6%) ou
dificil (17,9%) aprender a viver como eles.

Paradoxalmente, estas posicbes ndo invalidam a crenca de 71% dos
guestionados, segundo os quais 0s ciganos deviam ser obrigados a viver como as
pessoas ao pé de quem vivem, até porque sdo uma “ameaca” a(suposta) harmonia
desta freguesia: “Antes dos ciganos é que estavamos bem! Agora que eles foram
embora, conseguimos estar novamente em paz e seguranca!”

A maior parte da populacédo faz questdo em salientar que ninguém gosta(va)
dos ciganos em Oleiros, observando-se, entre outros, comentarios bastante
agressivos: “Olhe que nem os caes de Oleiros gostavam deles. Quando os ciganos
vinham ao longe, ja os caes ladravam. E pode escrever isso no seu trabalho!”. Em
Tribunal, foi solicitado ao entdo Presidente da Junta que identificasse quem proferiu
a seguinte frase: “Os ciganos deviam era estar todos no fundo do mar”, ao que este
retorquiu ironicamente: “Nao acredito que alguém tivesse dito isso, pois ninguém se
daria ao trabalho de os levar ao mar quando temos lagoas muito mais proximas ...".
Mas, tal como Lopes (1992) ja referira a respeito das formas de discriminagcéo e
racismo a emigrantes portugueses em Franca, também aqui se sucediam e
difundiam observagbes e anedotas depreciativas, por exemplo, entre um grupo de
jovens no café: “Um cigano e um preto atiraram-se de uma ponte abaixo. Sabes
guem ganhou? A sociedade, claro!...”; “Preferia ter um filho bicha a ter um filho
cigano!”

Embora dominantes, estas percepcdes eram contestadas, entre outros, pela
Directora da Escola Primaria de Oleiros e pelo Comandante da GNR de Prado, que

A acentuacdo exacerbada de tais diferencas, tendo presente o relativo (des)conhecimento dos autdctones
acerca dos costumes e tradi¢cdes ciganas, aponta para preconceitos e estereotipos.

12
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mencionavam o interesse econdmico que alguns oleirenses tinham nos ciganos:
“Havia gente a ganhar muito dinheiro com eles - os supermercados, o taxista, a
costureira, ... -, pois tinham um movimento muito superior ao permitido por uma
populacdo tdo pequena”; “Muitos oleirenses ndo queriam que os ciganos fossem
embora - os cafés, supermercados, serralharias, etc., perderam muito com a saida
deles. Sabe, € que eles exploravam 0s ciganos - exageravam no preco das coisas,
pois sabiam que os ciganos tinham dinheiro para pagar e pagavam!”

Consequentemente, € numa escala de zero a cem valores, os oleirenses

atribuem aos ciganos uma classificagao que, em termos medios, se situa nos 16% 12
resultado este ligeiramente superior a pontuacao que os mqumdos pensam que um
cigano lhes daria - 11% -, transparecendo destes resultados uma desvalorizagcéo
reciproca. Os individuos protagonizaram reacc¢des bastante caricatas ao responder a
estas questdes, registando-se, entre outros, os seguintes comentarios: “Eu dou-lhes
25% s6 por causa da alegria”; “E melhor pér 39%, pois 40% ja se aproxima muito dos
50%”; “Pela esperteza com que conseguem enganar as pessoas, p’rai 40%”; “0% é
exagerado; ponha 2%, pois afinal eles sdo pessoas humanas”. Houve, inclusive,
quatro inquiridos que se recusaram a classificar-se em funcao da pontuacdo que
pensam que um cigano lhes daria, afirmando: “Eu sei la como é que eles pensam!...”.

Logo, os oleirenses, em regra, recusavam proximidades com o0s ciganos,
criando, desta forma, hiatos entre ambos e gerando distancias, que, por sua vez,
eram reforcadas no quotidiano. Saliente-se, a titulo ilustrativo, a reproducao
entusiastica, por parte de um paroquiano, de um comentério do paroco na sacristia,
segundo o qual “alguém havia de escrever para a comunicag¢ao social a dizer para
acabarem de chamar &ueles ciganos ‘os ciganos de Oleiros’, pois eles nunca foram
nem nunca seréo de c4”, ao que acrescentou, asemelhanca de muitos conterraneos:
“Essa raca maldita nem sequer é de Portugal, mas de Espanha”. Esta recusa radical
é indiciadora da representacdo que exclui os ciganos da comunidade local e
nacional.

Foi ainda possivel inferir que quanto maior for o grau de proximidade fisica na
relacdo, maior a distancia social criada: se o facto de os ciganos serem cidadaos
portugueses apenas incomoda 21,4%, 67,8% dos inquiridos importavam-se de ter
um cigano como parente proximo por casamento. J4, porém, se 0S ciganos
assumissem fungbes ou papéis relevantes na sociedade, tal afectaria um maior
namero de individuos: por exemplo, ser Presidente da Camara. Assim, a mediatica
candidatura de um cigano a Camara Municipal de Vila Verde nas eleicbes
autarquicas de 14 de Dezembro de 1997, patrocinada pela SIC, foi considerada por
muitos oleirenses como “uma afronta apopulacéo de Oleiros e de Vila Verde”.

Bastantes dos que ndao se importavam que um cigano assumisse qualquer
papel relevante, faziam-no condicionalmente. Por exemplo, que um cigano véa
sentado ao seu lado numa viagem de autocarro ndo é uma situacdo problematica,
“pois é um lugar publico e as outras pessoas protegiam-me”; no entanto, acrescenta,
“mas se eu pudesse evitar sentar-me nesse lugar, melhor”; um cigano médico ou juiz
ndo os embaracaria, até porque “os ciganos também nao sdo médicos e ndo tém
hipotese de chegar a juizes”; lidar com um policia ou guarda da GNR cigano t&do
pouco os incomodaria, pois “os policias sdo mais que ciganos”; e acolher um cigano
como parente proximo por casamento SO seria possivel ou “porque alguém que eu
gostava muito o tinha escolhido” ou “porque tinha mesmo que ser’, mas
acrescentando “ndo era eu que casava com um deles”.

Os oleirenses oscilam, assim, entre o que Pettigrew e Meertens (1995: 111-
128) denominam de manifestacOes veladas de racismo (exagero das diferencas e

2 Note-se que 50% dos inquiridos atribuiram a classificagdo de 0% aos ciganos.
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recusa de sentimentos positivos para com 0s ciganos, entre outras) e de
manifestacdes flagrantes (factor “ameaca” e recusa de intimidade, entre outras),
manifestacdes estas presentes, alias, nas diferentes faixas etérias.

Relativamente & classes ou grupos sociais, ndo foi possivel inferir uma
homologia entre préaticas classificatorias e classes sociais. No entanto, desenhou-se
uma tendéncia no sentido de que, enquanto as manifestagdes veladas de racismo
eram mais amiude sustentadas por comerciantes, artesdos e inquiridos com niveis
mais elevados de instrucdo (grupos estes, alias, também responsaveis por
classificagbes mais positivas atribuidas aos ciganos), as manifestacdes flagrantes de
racismo pareciam prevalecer entre agricultores, alguns operéarios e trabalhadores
familiares nao-remunerados, reformados e individuos com baixos niveis de
escolaridade. Detendo estes ultimos os indices mais elevados de privagdo relativa,
cremos ser de assumir, embora de modo exploratoério, a hipétese de quanto mais
baixos na escala social, maior a tendéncia destes actores sociais em verem 0S
ciganos como “ameacadores” e/ou fazer deles “bodes expiatérios” da sua propria
condicao desfavorecida.

5. Conclusao

Os ciganos vivem uma tensdo permanente entre a necessaria inclusdo no
mercado, essencial asua autonomia e promoc¢ao sécio-econdmicas, e a preservacao
da identidade étnica, o que dificulta a determinacdo de eventuais politicas de
integracéo social.

Em Oleiros néo se verifica qualquer movimento de tipo intercultural ou, quando
muito, assomam apenas alguns apelos a multiculturalidade tactica. Os ciganos
continuam a ser considerados “culpados” nos conflitos, quer por parte de certas
entidades institucionais e representantes politicos locais, quer por parte de um
namero consideravel de moradores.

Do exposto se infere ndo sO ser necessario quebrar a tradicdo de
estigmatizacdo e repressdo do nomadismo cigano como também ser exigivel ao
Estado portugués, em nome do principio constitucional da igualdade, uma nova
atitude para com a minoria cigana. Por seu turno, 0s preconceitos, estereotipos e
representacdes sociais negativas — evidenciadas em certos momentos em praticas
sociais racizantes ou até racistas - ndo s6 blogueiam a comunicacdo entre a minoria
étnica cigana e a maioria autoctone, como também sdo um factor de incompreensao
mutua, pelo que se revela indispensavel descristalizar tais imagens para que
atitudes, comportamentos e politicas condignas possam firmar-se. Dum consideravel
grau de praticas discriminatorias e representacdes racistas ndo é pertinente deduzir
concepcoes essencialistas em torno do racismo como se este fosse uma espécie de
propriedade intrinseca de determinadas pessoas, enquanto outras seriam imunes a
tal. Ele € o resultado de determinadas estruturas e contextos especificos, de
relacbes sociais assimétricas perpassadas de etnocentrismo e dominacdo de uns
grupos sociais sobre outros, caracterizadas por contrastes de identidades, culturas e
estilos de vida entre dominantes e dominados. No caso concreto de Oleiros, todos
estes ingredientes estavam presentes e, se o conflito ndo assumiu outras propor¢des
de confronto mais violento, tal se deve ao facto de os ciganos, além de minoritarios,
serem desprovidos de recursos internos e externos nomeadamente ndo deterem
capacidade politica e organizativa adequada.

O combate ao racismo depara-se com diversas dificuldades: por um lado, os
preconceitos arraigados e reforcados por certos lideres locais eivados de visdes
etnocéntricas e preocupados em manter oS seus poderes e, por outro, uma
desresponsabilizacdo institucional, acompanhada de uma ineficacia politica devida a
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inércia e/ou relaxacdo de representantes de diversas instituicdes (para)estatais. Sao
pois necessarios avultados investimentos no parque habitacional, na rede sécio-
cultural, educativa, quer dentro, quer fora das escolas, de modo a educar a maioria e
as minorias para a cidadania activa e multicultural.

Revela-se, assim, urgente reconstruir espacos sociais e politicos que
permitam a aceitagdo e o reconhecimento do diferente ou do estranho, da sua
identidade socio-cultural, dos seus modos de vida para, a partir dai, obter vivéncias
reais de multiculturalidade, sem que tal implique a subordinacdo ou subalternizacéo
de uma cultura pela outra. Mas tal s6 poderd ocorrer no quadro do ja referido
multiculturalismo estratégico e critico e ndo apenas tactico. Contrariamente a
posicdes radicalizadas que assumem que sO6 no quadro duma sociedade socialista
serd possivel realizar uma sociedade multicultural, importa contudo apontar para
algumas pistas a curto e médio prazo: estabelecer pontes de comunicacdo entre
membros da maioria e minoria, denunciar agressdes e violéncias raciais, estimular a
criacdo de escolas e professores multiculturais que combatam preconceitos, apelar a
responsabilidade de organiza¢des politicas e associacdes civicas, dos cidadaos e,
em particular, de determinados grupos sociais importantes na formagcao da opiniao
publica (organizagdes politicas, politicos, intelectuais, jornalistas, lideres locais).
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