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Um olhar sobre a identidade e a alteridade: N6s, os Ciganos e os Outros, 0s
Nao Ciganos

Maria Manuela Mendes?

Consideragdes iniciais

Em Portugal o conhecimento cientifico o grupo étnico cigano é até ao
momento ainda escasso. Este aprofundamento cientifico, justifica-se, antes de mais,
pelo facto de estarmos perante um grupo minoritario e culturalmente distanciado da
sociedade abrangente. O desconhecimento do universo simbélico deste grupo, esta
estreitamente associado a atitudes de incompreensdo, ndo reconhecimento,
discriminacédo, rejeicdo face a este grupo; assistindo-se por parte da sociedade
envolvente a atribuicdo a este grupo de uma “identidade negativa”. Um dos principais
objectivos da pesquisa que aqui brevemente iremos retratar consistiu em tornar
visivel um grupo social praticamente desconhecido e sobre o qual tendencialmente
se produzem discursos e praticas publicas que reforcam a sua invisibilidade,
fechamento e opacidade.

Eis o que nos propomos fazer nesta comunicagdo: tecer algumas
consideracOes, ainda que sem pretensdes de exaustividade, sobre a dualidade
identidade e alteridade. Esta discussdo serd alicercada em elementos de
fundamentacdo empirica. Intenta-se efectuar algumas incursdes analiticas,
focalizadas na analise das pertencas identitarias do grupo étnico cigano, tendo
sempre por referéncia as fronteiras étnicas entre "ciganos" e "ndo ciganos. Com
efeito, e no contexto em andlise os ndo ciganos, constituem o grupo maioritario e
dominante na sociedade portuguesa, enunciada discursivamente como 0S
“portugueses”, os “senhores”, o “lacorrilho”, os “paiylhos” ou os “payos”.

Identidades e etnicidade

Antes de mais, convém, tecer algumas consideracdes tedricas sobre o
entrecruzamento e as interrelagdes entre etnicidade e identidade. Como refere
Anténio Firmino da Costa, uma das “articulacbes mais interessantes entre cultura e
relagdes sociais prendem-se com a formacgao das identidades socioculturais” (Costa,
1992: 52). Neste plano de ideias, Claude Dubar (1991) fala em dois processos que
concorrem para a producao das identidades: o processo biografico (identidade do eu,
o self) e o processo relacional, sistémico, comunicacional (identidade para o outro).
Relativamente ao segundo processo, a atribuicdo de identidade ndo pode ser
dissociada dos sistemas de ac¢do em que o individuo estd implicado e deriva das
“relacbes de forca” entre todos os actores envolvidos e da legitimidade das
categorias utilizadas. Os “enjeux” podem desencadear um processo de
“etiquetagem”, que Goffman (1975) designa de identidades sociais “virtuais” dos
individuos assim definidos. O primeiro processo, remete para a interiorizacdo activa,
ou seja, a incorporacao da identidade pelos proprios individuos, este processo nao
pode ser dissociado das trajectérias sociais nas quais os individuos vao construindo
a “identidade do eu” do “self’, € o que Goffman chama de “identidades sociais reais”.

Os dois processos podem nao coincidir, dito de outro modo, pode haver um
hiato ou descoincidéncia entre a “identidade social virtual”, ou seja, a atribuida a uma
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pessoa e a “identidade social real” - a que o individuo se auto-atribui. Daqui, podem
derivar estratégias identitarias destinadas a reduzir o desvio entre as duas
identidades. Elas podem revestir duas formas: a de transaccdes “externas” entre o
individuo e os “Outros” significativos, tentando acomodar a identidade do eu a
identidade para o outro (transaccédo objectiva), ou a de transacc¢bes “internas” ao
individuo, que decorre da necessidade de salvaguardar uma parte das suas
identificacdes anteriores (identidades herdadas) e o desejo de construir novas
identidades no futuro (identidades desejadas), visando-se assim assimilar a
identidade para o outro e a identidade para o eu (transacg¢éo subjectiva).

A formacdo de identidades resulta de um duplo processo, que é
concomitantemente relacional e cultural. E um processo relacional na medida em que
é resultado e componente do relacionamento entre as pessoas, e porque a definicdo
de cada um de “nds” s6 se faz por relacdo de demarcacao face a “outros”, de quem
nos distinguimos ou a quem nos opomos. Processo cultural, porque envolve imagens
e categoriza¢gOes do universo social, sentimentos e valoragOes a respeito dos seus
componentes, formas de expressdao e codigos comunicacionais, simbolos de
identificacdo e praticas carregadas de simbolismo identitario (cf. Dubar, 1991). José
Madureira Pinto (1991) evidencia sobretudo, o caracter eminentemente relacional do
conceito de identidade. Nesta sequéncia, considera que a “producéo das identidades
sociais implica a imbricagcdo de dois processos: 0 processo pelo qual os actores
sociais se integram em conjuntos mais vastos, de pertenca ou de referéncia, com
eles se fundindo de modo tendencial (processo de identificacdo); e o processo
através do qual os agentes tendem a autonomizar-se e diferenciar-se socialmente,
fixando em relac&o a outros, distancias e fronteiras mais ou menos rigidas (processo
de identizacao)” (Pinto, 1991: 218).

As identidades mobilizam-se, e emergem de forma mais notéria em situacoes
de dominacédo, ou seja, em relagdes assimétricas delimitadas dentro do espago de
poder. A afiliacdo de um individuo a um determinado grupo decorre do processo de
identificacdo ou de reconhecimento de pertenca, 0 que remete para a praxis e para o
imaginario colectivo, associando determinados atributos ao grupo e com 0s quais se
identifica. As caracteristicas do grupo de pertenca atingem todo o seu significado,
segundo Tajfel (1983), quando relacionadas com a percepcdo das diferencas em
relacdo a outros grupos e a conotacdo do valor dessas diferencas (processo de
comparacao social). Contudo, os grupos dominados tém capacidade de recusar a
identidade social prescrita, e de produzir novas identidades.

O conceito correlativo ao de identidade é o de alteridade, deste modo, nos
processos de identificacdo o “Outro” existe em contraponto ao “self’, o que significa
que ao nivel da interaccdo grupal, € por referéncia aos “outros” (“eles”) que se
constroi o “nés” (“eu”) (cf. Saint-Maurice, 1994). Os dois conceitos ndo se dissociam,
pois, a construgao do conhecimento sobre o self, implica a identificagdo do eu como
diferente e o reconhecimento dos “outros como sujeitos, diferentes e semelhantes ao
mesmo tempo: semelhantes, porque (e ndo apesar de) diferentes (cf. Gongalves,
1992).

E com efeito no jogo reciproco das classificaces e definicdes que 0 “NOs” e 0
“Outro” se constroem mutuamente, na medida em que as identidades sociais “se
constroem por integracdo e por diferenciagcdo, com e contra, por inclusao e por
exclusdo, por intermédio de praticas de confirmacdo e de praticas de distingédo
classistas e estatutarias, e que todo esse processo, feito de complementaridades,
contradicdes e lutas, ndo pode sendo conduzir, numa légica de jogo de espelhos, a
identidades impuras, sincréticas e ambivalentes. A constru¢cdo de identidades
alimenta-se sempre de alteridades (reais ou de referéncia) e por isso nunca exclui
em absoluto conivéncias e infidelidades reciprocas” (Pinto, 1991: 219). A pertenca ao
grupo étnico cigano encerra algumas implicacdes, por um lado, coloca ao sujeito
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social fortes exigéncias de lealdade ao grupo e fidelidade aos valores basilares e
estruturadores da organizacéo social, factor inibidor do surgimento de projectos de
distingdo pessoal, por um lado. Por outro lado, implica assimilagdo e incorporacéo de
elementos que facilitem a coabitagdo social com o “Outro”, em contextos de
interac¢do com graus variados de “congruéncia sécio-semiotica” (Pinto, 1992: 222).

O sujeito social é portador de diferentes identidades - individual, de classe,
nacional, profissional, étnica, etc., - “que faz accionar mediante contextos distintos,
valorizando umas e relegando outras” (Saint-Maurice, 1994: 287). Entre os atributos
que podem servir de referéncia nos processos sociais de producdo de identidades,
incluem-se as pertencas particularistas, como é o caso das identidades étnicas. A
identidade étnica pode ser perspectivada como uma pequena parcela de um
complexo jogo de dimensdes, que engloba entre outras, a identidade etéria, a
identidade sexual, a identidade profissional, a identidade geogréfica, a identidade de
classe, dimensdes que configuram a identidade em si (o0 auto-conceito do sujeito). Os
potenciais circulos identitarios sao diversos, e a “relevancia de cada uma dessas
identificacdes varia de situacdo para situacao: a ac¢do social dos individuos e dos
grupos vai convocando preferencialmente uma ou outra (...). Por outro lado, as
trajectorias de vida pessoais vao redefinindo as identificagdes socioculturais de cada
um. E os processos vao criando, destruindo ou modificando as identidades
colectivas” (Costa, 1992: 52).

A identidade é multidimensional e estruturada. Com efeito, as situacdes de
interaccdo nas quais os individuos estdo implicados sdo diversas e mudltiplas e
induzem respostas identitarias diversas, mas estas diferentes respostas nao
constituem uma simples justaposicdo de identidades, encontrando-se antes
integradas num todo estruturado, mais ou menos coerente e funcional.

A constituicdo de identidades étnicas pode ser aferida a partir do “cruzamento
dos circulos sociais” (grupos) aos quais o individuo pertence e que estruturam a sua
personalidade, recuperando a sua especificidade através dos circulos sociais que
nela individualmente se cruzam (cf. Braga da Cruz, 1989). Circulos como a nacao,
posicao social, profissdo, “ndo indicardo a pessoa que deles participa nenhum lugar
individual especial, porque mesmo 0 mais estreito deles significa, por si, a
participacdo nos mais amplos. Contudo, estes circulos encaixados uns nos outros,
por assim dizer, ndo determinam os seus individuos de modo uniforme” (Georg
Simmel citado por Braga da Cruz, 1989: 576), mas actuam sobre o individuo de
forma sucessiva e independente.

A identidade étnica implica sentimentos de pertenca e auto-estima, o que
desde logo remete para uma estreita ligacdo com a socializagao familiar e grupal. Na
configuracdo das identidades étnicas ha que ter em conta os aspectos dinamicos e
situacionais; conjuga-se 0 passado com o presente, as herangas sociais e culturais e
a adaptacdo as circunstancias histéricas, bem como os factores primordiais e 0s
instrumentais. As identidades, nomeadamente étnicas, estdo em constante
negociagdo no contexto da sociedade abrangente. As fronteiras étnicas séo fluidas e
dindmicas, sendo actualizadas e reactualizadas em situacdo de interaccdo quer intra
membros do grupo, quer entre ndo membros. As fronteiras sdo negociadas no
espaco transaccional. As diferencas e oposicbes entre o "NOs" e os "Outros"
evidencia a saliéncia das fronteiras entre os "insiders" e os "outsiders".

As fronteiras étnicas distinguem os que “jogam no mesmo tabuleiro” com os
quais as relacdes podem ser alargadas e 0s outros, 0s estranhos, “com 0s quais tem
de haver ‘limitacdbes na compreensdo compartilhada, diferencas de critério na
avaliacdo de valores e de actuacdo, e uma restricdo a interaccado de sectores de
compreensao assumida e de interesses mutuos™ (Rex, 1988: 136). Nesta dinamica
relacional é necessario atender aos processos de atribuicdo categorial, processos de
classificacdo que interferem na interaccao entre “N6s” e “Eles”. A identidade étnica
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constréi-se na relacdo entre a categorizacdo pelos ndo membros e a identificacdo
com um grupo étnico particular. Tajfel considera que os processos de categorizacao
social permitem ao sujeito organizar a informacdo que recebe do seu ambiente,
privilegiando algumas caracteristicas e subvalorizando outras. O estabelecimento de
uma categoria exige, em contrapartida, a constituicdo da categoria inversa. Neste
sentido a perspectiva de Tajfel tem em conta a influéncia de outrem na elaboracéao
das percepcdes do sujeito (cf. Lipiansky, Taboada-Leonetti, Vaquez, 1997: 14).

A etnicidade ndo é, pois, uma propriedade que deriva de forma ldgica da
afiliacdo a um grupo, mas assume-se como uma capacidade cognitiva que opera a
partir dos simbolos culturais. A definicdo e redefinicdo das fronteiras acentua o seu
caracter dinamico e processual, na medida em que de forma continua séo objecto de
recomposi¢cdo, em ordem a condicionar as interac¢des nas situagbes de mudanca
social induzidas por processos macrossociais, tais como, a colonizagdo, a
urbanizagao e as migracoes.

A formacéo das identidades étnicas pode ainda ser perspectivada como parte
de um processo de racizagao e de etnicizagcdo em que as categorias de raca e etnia
sao explicitamente invocadas para legitimar processos de inclusao, excluséao,
discriminacdo, inferiorizacdo, exploracdo, “agressdao verbal” ou até mesmo
violentacdo fisica. Na sua generalidade, os racizados e etnicizados sé&o
percepcionados como “diferentes”, “inferiores” e “ndo humanos”. Por outro lado, os
grupos sociais assim categorizados tendem a ser representados como um ameaca a
homogeneidade social, porque tais grupos ndo se encontram culturalmente
assimilados. Esta situacdo tem efeitos directos ao nivel da legitimizacdo das praticas
discriminatorias e nas relagdes de conflitualidade interétnica.

N&do importa, aqui, tanto inventariar as caracteristicas objectivas e
hipoteticamente “exdéticas”, que marcam e distinguem um grupo quando em contacto
com outras e diferentes culturas mas antes, dar conta do sentido, da apropriacdo e
da (re)interpretacdo das componentes que supostamente fazem parte da sua
identidade étnica e que sdo sobrevalorizadas por demarcacdo face a sociedade
dominante. Interessa sobretudo averiguar a sua consciencializagdo quanto a partilha
de um patrimoénio cultural peculiar e distinto, bem como avaliar o sentido e a
reinterpretacdo que fazem sobre a sua cultura.

A partir dos discursos dos actores sociais interrogados® é possivel antever
elementos denunciadores de representacdes sobre o seu Self e os Outros. Tais
representacdes sdo construidas a partir das relacdes interpessoais, nomeadamente
em situacdes concretas e face a face ou em situagdes socialmente imaginadas,
ainda que estas sejam pré-determinadas pelas relacoes de poder que definem na
ordem macro social 0 estatuto social e a identidade prescrita ao N6s e aos Outros.
Esta analise centra-se em algumas praticas sociais e culturais que se afiguram
simultaneamente como marcadores de identificacdo e de diferenciacdo face aos
“outros”. o primeiro eixo de marcacdo, é constituido pelas estratégias e praticas
matrimoniais; o segundo, remete para a analise da estruturagdo social intra-grupo e
do papel social que € conferido aos “mais velhos”, o terceiro diz respeito as
solidariedades intra-grupo; o Ultimo eixo de marca¢do aqui considerado, sdo as
praticas associadas ao luto.

ZA opcdo metodolégica centrou-se na hipotética exemplaridade analitica de duas areas de inser¢do sdcio-
espacial do grupo - o concelho de Espinho (nomeadamente, as freguesias de Espinho, Anta e Silvalde) e o Bairro
S. Jodo de Deus (situado na freguesia de Campanha, concelho do Porto). Ao nivel das opgdes técnicas, optou-se
pela utilizagdo de entrevistas biogréficas de caracter semi-directivo aos membros dos dois grupos sécio-espaciais
(tendo-se realizado 22 entrevistas no Bairro S. Jodo de Deus e 19 em Espinho), bem como pela observagéo
(ainda que pouco) participante
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Algumas praticas sécio-culturais especificas:
Estratégias e praticas matrimoniais

Embora detentores de uma lingua e de tracos fisiondmicos que lhes séo
peculiares - elementos que também se presenciam em outros grupos étnicos -, o que
fundamenta a “singularidade” da identidade cultural do grupo étnico cigano € a
organizacao social com base nas relagbes de parentesco. Em todas as culturas o
“parentesco constitui uma forma de organizacdo das relacdes sociais, porém nas
sociedades de organizacao estatal isso passou para segundo plano, enquanto que
nas sociedades n&o estatais constitui a base da estrutura social. Neste sentido, nao
séo ja sociedades - conjuntos de individuos com uma organizacdo social comum -,
mas povos - de acordo com a ideia de populagéo biologica” (Xunta da Galicia, 1991
156). O individuo no conjunto étnico cigano encontra-se inserido numa trama social
traduzivel no sistema de parentesco e é dele que recebe a sua personalidade social.
“A pertenca a um grupo parental € o fundamento do reconhecimento de uma pessoa
como membro de direito dentro da comunidade. Dentro do grupo o individuo
encontrara a satisfacdo das suas necessidades tanto fisicas como afectivas, a partir
dele estabelecera as suas relacdes sociais com outros membros do seu grupo ou de
outros grupos parentais, nele encontrara o0 seu nucleo basico de defesa e
cooperacgao” (Ardéevol, 1994: 101). Os ligames que mantém com os parentes ndo sao
de caracter politico, social ou econémico, mas “de sangue” (Xunta de Galicia, 1991).

Neste contexto cultural especifico, ndo € de estranhar que a familia constitua
no plano dos sistemas de disposi¢des e preferéncias (duradouros) a dimensdo mais
valorizada. E possivel enunciar outros, de complementar relevancia, como o respeito
pelos mais velhos, o respeito pela crianca, e a censura ao abandono dos filhos e a
separacao entre conjuges e o cumprimento dos compromissos estabelecidos entre
familias. Acrescente-se a este elenco, a extrema importancia atribuida a virgindade
da mulher, o que se torna particularmente manifesto nos rituais do casamento pela
tradicdo e na organizacao social do grupo. Todos estes elementos culturais permitem
compreender a centralidade da instituicdo familiar, enquanto valor moral por
exceléncia.

O grau de assimilagdo de um grupo étnico podera implicar de algum modo a
adaptacdo ou até mesmo a perca de algumas praticas matrimoniais que fazem parte
do patriménio cultural do grupo. A alianga matrimonial no grupo étnico cigano € o
momento e 0 mecanismo de unido entre dois grupos parentais que se mantém, no
entanto, independentes na sua forma de organizacdo politica e econdmica. O
casamento é um acto constitutivo do grupo familiar e das relacdes de parentesco,
assumindo particular relevancia na estruturacdo e coesao interna do grupo étnico
cigano. Os casamento endogamico afigura-se como um dos mecanismos que
favorecem a reproducao social e cultural do grupo, na medida em que constitui um
garante que o(a) jovem nao contraira casamento fora do grupo étnico cigano. Atraves
de um processo de comparacdo social, os membros do grupo étnico cigano
classificam os rituais subjacentes a boda cigana como distintos dos que regem em
geral o casamento entre ndo ciganos.

Nos dois grupos empiricos é notéria a manutencao de algumas estratégias e
praticas tradicionais, como o0s ‘“casamentos prometidos” e 0s casamentos
endogamicos entre parentes, que assumem a forma de aliangas preferenciais, com
primos cruzados em 2° grau. Hoje em dia e independentemente do rigor associado
ao cumprimento desta préatica, € manifesta a conveniéncia em contrair matrimoénio
com parentes proximos, quer sejam ou ndo da mesma linhagem. Os entrevistados
preferem que os seus filhos contraiam matriménio com individuos com o0s quais
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mantém lacos de consanguinidade ou relacdes de afinidade; ou seja, preferem que
os seus filhos “figuem na familia”.

O matrimonio com parentes préximos

A minha esposa é minha prima, portanto a mée dela é irma do meu pai. Quando conheci
a minha esposa eu tinha 3 anos. Depois estive 10 anos sem a ver. Vim cd, conheci, vi e
gostei, comprometi-me e depois casamos passado uns anos.

(Masc., 35 anos, possui a 32 Classe do Ensino Primério, vendedor no domicilio do cliente, residente
em Espinho)

Eu tenho a minha filha mais velha, e normalmente quando eles sdo pequeninos, a gente
olha afamilia, ndo olha ao dinheiro. Eu tenho filhas, e queria que as minhas filhas fossem
para uma familia boa, ndo abastada de dinheiro, mas pessoas humildes. E o caso é esse,
normalmente a gente compromete as criancas quando sdo pequenas ja a pensar que
guando sejam grandes pode ser que se casem e fiqguem numa boa casa.

(Masc., 39 anos, possui a 22 Classe do Ensino Primario, vendedor no domicilio do cliente, residente
em Espinho)

A filiacdo é patrilinear, o que significa que os filhos resultantes de um
casamento passam a fazer parte da linhagem do pai. A mulher ao casar passa a
fazer parte da linhagem do marido, contudo, a mulher nunca perde os vinculos com a
sua linhagem. A mulher, ainda que va viver com a familia do seu marido, continua a
manter a pertenca a linhagem paterna, o que significa que quando necessario a sua
familia a defenderéa e acolhera.

No casamento segundo a tradicdo (ou casamento pela “lei cigana”) o noivado
geralmente é curto. O namoro € “as escondidas” (termo utilizado pelos
entrevistados), ou seja, mesmo quando € do conhecimento e aceitacdo dos pais, ndo
se namora nem se fala abertamente desse assunto na presenca dos mais velhos e
dos pais. Geralmente, 0os encontros entre namorados ndo ocorrem em lugares de
interaccdo publica, mas sim em casa dos pais ou em casa de algum parente
proximo, pratica que distancia os ciganos dos ndo ciganos. Na actualidade, a eleicédo
do cobnjuge é feita mais em consentaneidade com a vontade dos jovens,
diferentemente do que se verificava nas geragcdes anteriores em que prevalecia a
vontade dos pais e outros familiares, no entanto, em geral, os pais aconselham sobre
qual e/seré o(a) melhor “pretendente”, preferencialmente, é algum parente ou alguém
afectivamente proximo do grupo familiar.

O passo seguinte concretiza-se com o0 “pedimento” da noiva, acto que é
testemunhado por alguns membros do grupo e que consiste em 0 noivo expressar
oral e publicamente através dos seus pais 0 pedido aos pais da noiva. Perante 0s
presentes pergunta-se aos noivos se “se querem”, em caso afirmativo acorda-se o
dia da boda, ao mesmo tempo que se festeja o0 compromisso selado.

O casamento e os convites para esse evento sdo comunicados por via oral, a
palavra vai passando, aparecendo na ceriménia ciganos de todos os pontos do pais,
e inclusive de outros paises. Para a boda ndo sao convidados os ciganos que forem
“contrarios” ou inimigos (quando ja ocorreram entre grupos familiares “desavencas
de sangue”).

A duracdo do casamento segundo a tradicdo prolonga-se por varios dias, 0
que depende das possibilidades financeiras das familias e das “ofertas” em recursos
financeiros dos convidados. Antes do casamento sao feitas “ofertas” aos noivos, o
que constitui um contributo a realizagdo e prolongamento dos festejos do casamento
e uma das manifestacdes de solidariedade intra grupo. Geralmente, a festa é feita ao
ar livre ou em espacos abertos; os convidados comem do que quiserem e no
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momento que desejarem poderdo servir-se ou serem servidos - neste aspecto, néo
h& regras fixas e rigidas, aspecto que é evidenciado como uma das diferencas em
relacdo ao casamento dos “ndo ciganos”. A festa termina quando se esgotam as
comidas e bebidas e quando o ultimo convidado se retira; a alegria e a animacao sao
asseguradas por grupos e individuos que provenientes das varias zonas do pais
sobem ao palco para cantar e tocar, dando assim o seu contributo para que a boda
cigana seja um continuo de alegria.

NOs ciganos, ndo casamos pela religido. N6és casamos por nds proprios. O casamento €
muito alegre, dura muitos dias, até o dinheiro durar; e é sé dancar. E muito alegre, e eu
nunca vi um casamento cigano em que tudo estivesse sentado, e ndo ha rotinas.

(Fem., 16 anos, solteira, possui 0 Ensino Primario completo, residente em Espinho)

(...) fazem muitos Kilos (de comida), 100 ou 200 cabritos, vem os ciganos todos, dura 4 a
5 dias, esta sempre a sair comida (...). H4 comidas ciganas que fazem. Durante os varios
dias elas p6em varios vestidos; anoite pdem os vestidos maiores, elas até podem nao ter
nada, mas elas apresentam-se como auténticas rainhas; o que faz bonito na festa é tudo
colorido, tudo brilhante.

(Fem., 38 anos, casada, possui a 32 Classe do Ensino Primario, residente em Espinho)

N&o tem nada a ver com o casamento dos “ndo ciganos”. Qualquer cigano que se preze,
orgulha-se de se casar pelo casamento cigano. Um e outro, ha aquela alegria. Talvez,
haja mais no do cigano. A questdo da virgindade é totalmente diferente. No vosso
casamento ndo ha provas nenhumas, ali, pronto, é “tabu” falar nisso para os ciganos.
Para mim, isso € um pouco, mas isso é mais por causa dos outros, percebe?

(Masc., 21 anos, solteiro, possui o Ensino Preparatério completo, residente no Bairro S. Jodo de
Deus)

A questdo da virgindade da noiva marca fortemente o desencadear da
ceriménia matrimonial segundo os rituais ciganos, bem como o0s seus ritmos,
constituindo simultaneamente uma pratica cultural distintiva face aos “ndo ciganos” e
um marcador de reconhecimento e pertenca grupal.

Praticas e rituais do casamento segundo a “lei cigana”

(...) e depois anoite ela veste-se anoiva, para a musica, fica tudo em siléncio, tem padrinhos,
depois vem uma pessoa de idade - uma mulher, uma vilva de grande respeito - e vem ver se ela
esta “séria” ou ndo, e s6 depois de ver que ela esta séria, comecga-se a festejar. Ha 0 assumir do
compromisso perante os ciganos todos.

(Fem., 38 anos, casada, possui a 32 Classe do Ensino Primario, residente em Espinho)

O momento mais importante no casamento segundo a “lei cigana”, € de facto,
o0 momento da “prova de virgindade”. A sequéncia dos rituais que compdem a boda
cigana estruturam-se e dependem do que acontecer nesse momento. A “prova de
virgindade” ou a comprovacgao da virgindade da noiva perante o grupo, s6 pode ser
realizada por uma “ajuntaora”®, uma ancid com experiéncia reconhecida nesse
mester, no entanto, tal acto sé pode ser presenciado pela mée da noiva, pela sogra e
por um pequeno grupo de mulheres casadas, pertencentes quer a familia do noivo,
quer da noiva e que queiram participar nesse ritual.

% palavra castelhana gue também é utilizada ndo so pelos ciganos que residem em Espanha, mas também pelos
grupos empiricos.



IV Congresso Portugués de Sociologia

Em relacdo avirgindade da mulher, (...) ndo é o marido que mostra a honra da mulher,
tem que ser uma mulher experiente a fazer isso, no dia do casamento.

(Fem., 19 anos, casada, possui o Ensino Primario completo, residente em Espinho)

A honra para os ciganos € muito importante, sempre foi. E uma tradicdo de ha 500 anos.
Os ciganos estdo aqui ha 500 anos, segundo os calculos, segundo o que se |é, e ainda
se mantém tradicbes desse tempo. (...) S6 ha casamento com alegria quando a mulher
vai com honra para o casamento, dai pode tirar uma concluséo.

(Masc., 38 anos, casado, possui 0 Ensino Primario completo, residente no Bairro S. Jodo de Deus)

N&o se pode mentir na prova de virgindade. Porque nés temos uma lei muito rigida que
ndo déa para isso. Tudo se vem a saber. Ndo ha nada que néo se saiba, quer o mal, quer
0 bom. Sabe-se mais depressa 0 mau do que o bom. Depois de se saber, se eu
enganasse 0 meu marido e mais tarde se soubesse ha uma confusdo muito grande. Se
for um caso desses ndo ha casamento. Se houver uma desgraca dessas, (...) entéo,
fugimos com eles e ja ndo ha casamento.

(Fem., 38 anos, casada, sabe ler e escrever, residente no Bairro S. Jodo de Deus)

Feita a “prova” é selado o casamento em estrita obediéncia a “lei cigana”.
Quando a noiva sai da “prova” e volta para a reunido colectiva, os convidados que a
esperam, comecam a atirar améndoas, rebucados e flores sobre a noiva e a cantar
cancdes relativas a boda, acabando por conduzir a noiva e 0 noivo ao centro da
festa, e todos juntos, “sempre a dangar formam uma roda que vai levantando o par
por cima da cabeca dos restantes. E o delirio (...). O ritmo da roda acelera e os
ciganos que estdo em cima do palco tocam e cantam um refrao (...): ‘Atira
améndoas/ améndoas ao ar/atira améndoas/a noiva vai casar’ “(Simdes, 1996: 20).

Nos grupos entrevistados, 0S noivos nao passam juntos a primeira noite, o que
tem a ver com o codigo moral que rege o grupo segundo o qual os noivos devem
mostrar “vergonha” na primeira noite ou pelo menos aparentar que ndo estdo muito a
vontade. Estamos perante um grupo que cumpre com rigor um cédigo moral rigido
relativamente a sexualidade do elemento feminino. A regra base é que os jovens de
sexos diferentes mantenham esferas separadas de convivialidade. Neste sentido,
desde muito cedo a jovem adolescente é alvo de um controlo muito apertado, porque
“uma jovem que néo conserve a virgindade, perde toda a possibilidade de casamento
e, por isso, o respeito da sua familia, que vé frustrada a esperanca de ver engrossar
as fileiras do cla; tudo isto sem contar com a vergonha e a afronta que isto
representa para a honra e prestigio familiar” (Nunes, 1981: 210). Para os ciganos, a
castidade da mulher é o que “da valor” a mulher (¢ o que a torna numa “mulher de
respeito”), pois, s6 sendo virgem € que podera celebrar a cerimoénia da boda cigana
em toda a sua amplitude. Neste contexto soOcio-simbdlico, torna-se perceptivel a
razao porque as raparigas abandonam precocemente a escola e casam tao cedo e
por qué que os jovens de ambos os sexos tém que manter uma distancia fisica e
afectiva, mesmo quando h& relacdes de parentesco entre os dois (por exemplo,
mesmo quando sdo primos). Exige-se a jovem solteira uma castidade estrita,
estando-lhe vedado qualquer tipo de contacto com o elemento masculino, quer seja
cigano ou “nao cigano”.

Pelo contréario, os jovens do sexo masculino dispdem de total liberdade para
contactar e se relacionar com jovens “ndo ciganas”. Sao frequentes 0s namoros
entre jovens de etnia cigana com jovens”estranhas” ao grupo étnico cigano, uma vez
gue para os ciganos a mulher “ndo cigana” ndo observa 0s preceitos morais que com
rigor tém de ser cumpridos pelas mulheres ciganas. Para o grupo étnico cigano, em
geral a sociedade n&o cigana nao valoriza a castidade feminina. Na sua
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generalidade, as relacdes afectivas entre o homem cigano e a mulher “ndo cigana”
sao relagdes fortuitas, circunstanciais, e que duram pouco tempo, uma vez que
sabem que esse tipo de ligacdes ndo é do agrado dos familiares e do grupo. Tais
relacionamentos sdo catalogados de assuntos “tabu”, porque n&o falados nem
reconhecidos em presenca dos pais e “tios”.

Estruturacao interna do grupo

O género conjuntamente com a idade constituem os dois eixos de
classificacdo fundamentais na vida social do grupo étnico cigano, nomeadamente na
estruturacdo das relagdes familiares e de parentesco. Os direitos, as obrigacdes, as
regras de conduta e os valores morais do grupo sdo condicionados e distribuem-se
de acordo com aqueles dois critérios. Para os ciganos, a idade € tdo importante
como a pertenca a um grupo de idade determinado (com correspondéncia nestas
classificagcbes “filho”, crianca; "moc¢o”; “casado”; “tio”). A cada grupo de idade e ao
género correspondem direitos e obrigacfes, que conferem determinada posicédo de
autoridade dentro do grupo.

Em geral, partilha-se da ideia base de que a autoridade deriva da experiéncia
e da idade, o que se fundamenta no pressuposto de que a sabedoria € consequéncia
da experiéncia de vida, neste sentido os jovens ndo podem ainda aceder a elas. O
individuo a partir dos 40 anos ja € apelidado de “tio” pelos membros do grupo, a ndo
ser em casos de desprestigio grave ou de “extrema falta de “for¢ca” da linhagem”
(Ardevol, 1994: 79).

Ao “tio” compete tomar decisdes nas disputas, arbitrar os conflitos, socorrer e
proteger os parentes que constituem a familia extensa. Segundo Olimpio Nunes, sdo
0s “tios” que “em dadas ocasides decidem a mudanca de centenas de pessoas de
um lugar para outro, para evitar maiores males, circunstancia vulgar na vida das
comunidades ciganas” (Nunes, 1981: 173). O “tio” tem ao seu cuidado a sua familia,
e deve destacar-se pela prudéncia e pelo conselho, ele é o depositario das “leis
ciganas”, ele conhece-as com profundidade e tem legitimidade para decidir com base
nelas. No passado e ainda hoje, é ao “tio” que € incumbida a manutencdo e
aplicagéo das normas de controlo social no seio do grupo, bem como a mediagéo
entre o grupo e o exterior. E através dos mais velhos que € possivel chegar a
acordos globais que impliqguem todos os membros do grupo, eles constituem, pois, o
garante do seu cumprimento. Mas € ao “tio” ancido (com mais de 50 anos) que
compete actuar a todos os niveis da linhagem. O seu poder esta estreitamente
correlacionado com a “forca” que tiver a sua linhagem, contudo, o prestigio de um
ancido depende em certa medida do seu perfil pessoal e social. A sua autoridade e
prestigio derivam ndo s6 da sua forma de ser e de agir adoptados na actualidade,
mas também da forma como se comportou ao longo do seu trajecto de vida (64,1%
dos entrevistados). Valoriza-se e respeita-se o individuo que teve uma vida marcada
pela honestidade, seriedade e compreensdo pelo outro. Estes factores ndao podem
ser dissociados do factor idade (61,5%), aspecto mais valorizado pelos entrevistados
do Bairro S. Jodo de Deus do que pelos de Espinho.

Para os entrevistados, “s6 os mais velhos sabem dar leis” e conselhos aos
mais novos em caso de ocorrerem desavencas ou conflitos intra-grupo cigano.
Quando o homem ultrapassa uma certa idade, conotada com a fase de
amadurecimento do individuo, em regra geral, os 50 anos, o individuo passa a
desempenhar automaticamente funcdes de autoridade dentro das suas relagdes
parentais. A partir desse momento gozara de uma posicdo de autoridade que se
estendera pelos seus filhos casados e netos, ademais se for o mais velho dos irméos
ou se ganhou prestigio como “homem de respeito”, a sua autoridade pode
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ultrapassar o grupo familiar e parental, de forma a que outras familias ciganas o
procurem para lhe pedir conselhos, podendo, inclusivamente actuar como mediador
em caso de conflito (cf. Ardévol, 1994: 94-5).

Quadro 1: Qualidades pessoais que devem possuir os individuos com mais autoridade dentro do
rupo por area geografica

Qualidades que devem ter os Individuos que Resolvem | Bairro S. J. de Deus | Espinho | Total
Conflitos

. Ter uma vida passada e presente marcada pela

honestidade e seriedade (ser um “homem de respeito”) 66,7 61,1 64,1
. Ter uma certa “idade” 71,4 50,0 61,5
. Ter 0 “dom” da palavra e saber dar conselhos 14,3 27,8 20,5
. Ter conhecimento profundo das “leis ciganas” 19,0 22,2 20,5
. Saber respeitar e ouvir todas as pessoas 19,0 16,7 17,9
. Ter mais experiéncia de vida e sabedoria 14,3 16,7 15,4
. Ser rico - 55 2,6

* Em % (Respostas multiplas); N= 39

Os mais velhos. Por exemplo, em dar leis... Uma lei cigana, eles sabem dar melhor do
gue os novos. Eu tenho um irméo que ndo é velho e para todos os casos chamam-no a
ele, porque tem respeito e mantém respeito.

( Fem., 26 anos, possui a 32 Classe do Ensino Primario, feirante, residente no Bairro S. Jodo de
Deus)

Porque é um homem de idade. E um homem com muita experiéncia e muito valor.
Costumam pedir-lhe opiniées. Respeitam-no.

(Masc., 20 anos, possui 0 Ensino Priméario completo, ndo tem profisséo, residente no Bairro S. Jodo
de Deus)

As vezes por causa das criancas, & vezes porque uma porta esta mais limpa do que
outra e ali pegam-se, mas s6 se pegam de lingua; depois chego eu ou 0 meu mano e
comecamos a ralhar com umas e com outras, quando eles conversam muito e ndo
obedecem pegamos nos carros € pomos no meio a tocar o mais forte, e elas comegcam-
se a rir; eu quando morava la em cima, pegava na mangueira com agua - fiz isso muitas
vezes - ligava a torneira amangueira ... Os ciganos respeitam-me muito, & vezes, eles
comecam a falar e eu chego a beira deles, e mando-os calar e eles acabam com a
conversa, mesmo que seja de mal (discussfes a sério), e tanto faz ser ciganos como
“ndo ciganos”. Aqui, neste bairro toda a gente me conhece, mesmo o0s “ndo ciganos”,
véem-me na rua “oh, tio C. aqui, oh tio C. acola”, respeitam-me muito.

(Masc., 67 anos, ndo sabe ler nem escrever, pensionista/ feirante, residente no Bairro S. Jodo de
Deus)

S&do os ancidos e outros homens com experiéncia de vida e respeitados no
grupo que, em conjunto, tomam as decisbes mais importantes para a linhagem,
como por exemplo, “como aceitar uma “contrariedade” (a divisdo do territério entre os
“contrarios” ou inimigos)” (Ardevol, 1994: 79), no entanto ndo € necessariamente o
mais ancido quem decide, mas sim 0 mais respeitado, ou seja, 0 que mais prestigio
detiver (capital simbdlico). O modo como é socialmente representado o ancido no
grupo, € como alguém a quem se pode recorrer para pedir um conselho, para
testemunhar um juramento ou uma palavra dada, € ainda aquele a quem mais
“cortesia” se dirige nas relagdes sociais e a quem €& conferida mais legitimidade no
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interior da organizacao social do grupo étnico cigano. A autoridade e respeito do
ancido ndo se baseia apenas na natureza do vinculo geneal6gico, pois se for
detentor de qualidades - como a justica, o “dom” da palavra, o facto de agir e
interagir de forma correcta com as pessoas na sua generalidade, quer sejam ciganos
ou “ndo ciganos” - ele poderad estender a sua influéncia fora do ambito do
parentesco, e podera ser convocado por outros ancidos de outras linhagens distintas
da sua para que actue como mediador em conflitos (cf. Ardéevol, 1994: 79).

Pronto, ha uma briga entre ciganos, chama-se essa pessoa que sempre foi honesta, e
chama-se essa pessoa para dar conselhos e opinides.

(Fem., 16 anos, possui o Ensino Primario completo, ndo tem profisséo, residente em Espinho)

Sé&o mais velhos. Quando ha desordens fortes entre nés aqui, ou barulho, eles chegam
pdem a méo, ralham com uns, ralham com outros, se quiser dar um estalo a cada um da,
e toda a gente se cala e respeita. Por vezes, ha divisdes de terrenos, eu ndo passo para
ali para baixo, e o outro para ca, eles dizem-nos: “tu ndo passas daqui, e tu dali’, e a
gente faz caso do que ele diz.”

(Masc., 16 anos, possui 0 5° Ano do Ensino Preparatério, feirante, residente em Espinho)

Mas, ndo é s6 pela questdo da idade, & vezes, é porque a pessoa merece mesmo; ha
pessoas de idade que o merecem, assim como ha pessoas novas, que perante uma
situacdo sabem ver, sabem entender. Por norma, um velho é que é costume, mas é um
velho com essa sabedoria, ndo é um velho qualquer, um velho maluco, um velho que nédo
tem respeito nenhum. Se um velho disser: "estas a fazer mal, é assim, e assim...”,
mesmo que eu ache que agi bem, tenho que concordar que ele tem mais experiéncia,
tem mais calo da vida, e é capaz de me estar a dar as coisas certas, & vezes, até com
mentira da parte dele, mas é para evitar certos e determinados problemas, é capaz de
fazer um rodeio e tal, para evitar certos problemas.

(Masc., 34 anos, possui a 32 Classe do Ensino Primario, feirante, residente Bairro S. Jodo de Deus)

N&o ha um chefe, ja houve, hoje em dia ja ndo ha! Porque aqui atrasado, havia uma briga
em Espinho ou em Braga, vinham aqui a Areosa pedir umas leis, sobre o que deviam
fazer. Aqui, juntava-se 10 ou 11 ciganos mais velhos, falavam com eles sobre o que se
passava e entdo, esses 10 ciganos reunidos diziam o que deviam fazer. Uma briga, por
exemplo, eu soube que tu mataste um familiar meu, tu é que vais ter de sair por uns dias.
E eles todos, entdo, véo ter com essa pessoa e falam: “tu fizeste o mal, se moras perto
dele, vais ficar um ano ou dois fora daqui, passado esse ano ou dois, podes vir “actuar”
aonde estavas”. E eram esses ciganos que resolviam, mas hoje em dia, ja raramente
acontece isso, de vez em quando. E raro, raro... H4 sempre uma pessoa que sabe mais,
a pessoa que sabe mais é a que praticamente vai resolver os problemas todos, e ha
sempre 1 ou 2 que ddo sempre uma opinido. Esse mais velho vai entendendo as coisas e
é ele que resolve tudo.

(Masc., 19 anos, possui 0 Ensino Preparatério completo, feirante, residente no Bairro S. Jodo de
Deus)

Os entrevistados ao longo dos seus discursos sobre a questdo em analise,
desmistificaram ideias como a de que os ciganos tém “chefes” ou “reis”, o que ha
sim, e continua a ser reactualizado, é o valor que ainda € conferido aos mais velhos,
aspecto que nao pode ser dissociado das formas de estruturacdo social que ainda
caracterizam o grupo étnico cigano. Os individuos mais velhos continuam a ser 0s
detentores exclusivos das tradicdes e da “lei cigana”, por isso agentes indispensaveis
para se operar a reproducao social do grupo e a estabilidade interna do mesmo.
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Solidariedades (intra)grupais

Os lacos de solidariedade de caracter mais tradicional manifestam-se mais
frequentemente em ocasides de festas, casamentos e funerais, independentemente
da proximidade social e espacial entre os membros do grupo. As bodas e os funerais
sdo0 0s momentos por exceléncia em que a presen¢ca dos membros do cla é mais
solicitada. As redes sociais de suporte afectivo, econdmico e fisico podem assentar
simultaneamente, na proximidade espacial, familiar e étnico-racica.

Nos grupos empiricos as redes de solidariedade existentes entre 0s membros
da familia extensa do mesmo cla tornam-se mais fortes em situacéo de luto (67,5%),
de doenca (57,5%), nas “desavenca de sangue” (27,5%), nos casamentos (25,0%),
nas pancadarias (12,5%), na prisdo (10,0%) e na insolvéncia econdmica (aspecto
que pode ser transversal a uma situacédo de luto, doenca ou prisdo). Sao redes de
suporte que se traduzem em ajuda financeira, ajuda em géneros, apoio em forca
fisica. em armas e apoio moral e afectivo.

Quadro 2: Momentos de maior solidariedade por area geogréfica

| Momentos de Maior Solidariedade Bairro S. Jodo de Deus | Espinho | Total |

. Em caso de “morte” e/ou “luto” 71,4 63,2 67,5
. Em caso de doencga e/ou hospitalizagéo 61,9 52,6 57,5
. Em caso de “brigas” e/ou vingancgas 23,8 31,6 27,5
. Nos casamentos 38,1 10,5 25,0
. Nas pancadarias 19,0 5,3 12,5
. Em caso de uma prisédo 19,0 - 10,0
. Em caso de auséncia de recursos de subsisténcia - 10,5 50

. Em caso de separagdo temporaria de um casal - 10,5 50

. No caso da filha “fugir” de casa - 53 25

* Em % (Respostas multiplas); N= 40

Juan Ramirez Heredia refere que a “solidariedade dos ciganos na dor talvez
seja um dos sinais que demonstra mais claramente a consciéncia do povo e a fé na
unidade real que a todos anima. Quando morre algum cigano, toda a comunidade
cigana da localidade ou da regiéo (...) sentem-se sinceramente com os familiares do
morto e unem-se a dor sofrida pelos familiares do defunto. Sem duavida, as alegrias
compartilhadas tornam-se maiores e as penas mais pequenas, quando outros
participam nelas” (Heredia, 1974: 139-140).

A unido é para dar a forga, porque se vocé tiver um problema e estiver sozinha, o
problema agrava-se muito mais, mas se tiver uma pessoa amiga e falar consigo, a
aconselhéa-la, a ouvi-la, alivia mais - numa doenca.

(Masc., 34 anos, possui a 32 Classe do Ensino Primario, feirante, residente no Bairro S. Jodo de
Deus)

Nas aflicdes. E ai que se vé o qué que é um cigano, percebe? Eu sou sincero, se eu vir
ali um amigo meu aporrada com um portugués seja ele quem for, eu junto-me a ele. Eu
nao sei se vocé fazia isso? Mas, eu faco. E assim o cigano. E essa a diferenca.

(Masc., 21 anos, possui 0 Ensino Preparatério completo, ndo tem profissao, residente no Bairro S.
Jodo de Deus)

Particularizando, em caso de luto ou doenca, os entrevistados solidarizam-se
com os familiares mais directos, prestando apoio diverso, sendo muito valorizado o
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acompanhamento que se faz, nomeadamente as “palavras de conforto” e a atencéao
prestada em tais momentos. As redes de solidariedade podem também traduzir-se
em apoio economico aos familiares, nomeadamente para a realizacdo das
cerimodnias funerarias e para a subsisténcia dos familiares do ente falecido.

Manifestacdes concretas de solidariedade

Qualquer coisa que haja - levar uma pessoa para o hospital, ou um barulho - os ciganos
socorrem-se logo, isso é o melhor que o cigano tem, mas seja quem for.

(Fem., 34 anos, ndo sabe ler nem escrever, doméstica, residente no Bairro S. Jodo de Deus)

Numa morte, por exemplo, damos apoio & pessoas para ndo chorar tanto, temos que as
convencer que é assim, elas precisam de comer e nés damos a comida, durante aqueles
meses a gente olha por ela, e é assim.

(Fem., 40 anos, ndo sabe ler nem escrever, feirante, residente no Bairro S. Jodo de Deus)

Se ha um cigano com uma dificuldade qualquer a gente vai dar aconchego para ele nao
pensar tanto naquilo que se passou, e somos muito unidos a respeito disso. Se houver
uma pessoa no hospital, a ciganada la vai, se o pai e a mae dormirem aporta do hospital
a ciganada é capaz de acompanha-los, a respeito disso.

(Masc., 67 anos, ndo sabe ler nem escrever, pensionista/ feirante, residente no Bairro S. Jodo de
Deus)

Se morre alguém e eles ndo tém as familias para o funeral, os outros, os forasteiros que
saibam que néo tém, eles d&o - um da 5, outro d& 2, conforme as possibilidades de cada
um, e contribuem para o funeral. Isto é assim, também, no luto, quando a villva ndo tem,
ou para deixar qualquer coisa para os filhos, entdo nessa altura ajuntam para eles comer.

(Masc., 60 anos, sabe ler e escrever, feirante, residente em Espinho)

As solidariedades entre os membros da mesma linhagem sdo accionadas
também quando ocorrem desavencas intra-grupo e que desembocam em
“derramamento de sangue”. A filiacdo a determinada linhagem constitui neste
contexto um mecanismo que activa a ac¢ao solidaria, para atacar ou defender-se, o
gue constitui uma forma de ajuda no interior da linhagem. Nesta situacao, o “primeiro
impulso € a vinganca dirigida contra o outro ente, na pessoa do assassino ou noutra,
e a esta vinganca pode seguir outra de outro e transformar tudo iSso num processo
de vendetta” (Ardévol, 1994: 75).

A resposta comportamental em situagcédo de briga ou vinganca entre ciganos
constitui de facto uma obriga¢do objectiva, para 0s “ndo ciganos” esses actos sao
violentos, irracionais e desnecessarios, denunciadores do estereotipo do cigano
como “violento”, marginal e “fora da lei”.

Por exemplo, no caso de morte, ai € que nés somos unidos a 100%. E em caso de briga,
guando discute uma familia com outra, a familia une-se.

(...) quando é caso de brigas, € apoio de armas e homens, por exemplo, uma casa que
tenha 8 homens, é uma casa bem vinda, quando ha um problema, fulano ja sabe que traz
8 homens com ele, e traz 5 ou 6 netos, € bem vindo , porque se morrer ele, tém que me
matar a mim a seguir. Isto, € uma coisa que tera sempre de se manter isso.

Os “nédo ciganos” devem olhar com bons olhos. para esse procedimento. Normalmente,
ha pessoas que me dizem isso, “vocés é que sdo bons, se houver algum problema, vocés
€ gque sao unidos”, ha muita gente que nos apoia nisso.
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Aqui, nos é que fazemos a lei. E fugir ao “esquema”, e fugir alei do pais. Para nés, é
muito mais forte a nossa lei.

(Masc., 39 anos, possui a 32 Classe do Ensino Primério,, vendedor no domicilio do cliente,
residente em Espinho)

Esse processo que por sua vez assume a forma de "vendetta" s6 podera
terminar se houver a intervencdo do apelidado “tribunal que da opinides”, definido
assim pelos entrevistados, o qual é constituido por elementos prestigiados, de
linhagens distintas, conhecedores da tradicdo cigana e que tentam conseguir um
acordo entre as partes oponentes. O acordo passa pela divisdo imaginaria dos
territérios em duas partes: o “territorio € partido e uma linha imaginaria é tracada com
uma vara de um ancido respeitado” (Ardévol, 1994: 75), assim se divide a Terra em
duas metades, cada um dos “contrarios” ou inimigos tem o seu territorio, pode-se
mesmo chegar ao ponto de dividir as zonas de mercado e feiras de cada um, por
esta via as partes em contenda deixam de lado a obrigacdo de vinganca na condi¢ao
de ndo pisar o mesmo territério. Cabe aos ancidos dos dois grupos garantir o
respeito pelo que ficou acordado.

No entender de alguns entrevistados, outrora, esta regra da “ajuda muatua” em
momentos de dificuldade, era cumprida com mais rigor pelos membros do grupo; na
actualidade, denota-se ja um certo individualismo, principalmente entre aqueles que
se encontram numa situacdo de maior “desafogo econdmico”, evidenciando
clivagens sociais e economicas intra-grupo, trata-se, contudo, de uma tendéncia
mais “pesada’ que perpassa transversalmente as sociedades hodiernas e os seus
grupos constituintes e que se consubstancia numa auto-reflexividade que nos revela
a crescente perca de coesao social

A “ajuda matua”

A Unica coisa que eu acho que devia sempre estar ali, era essa unido, percebe? Que
também ja foi mais, também! Tudo, j& foi mais!

(Masc., 21 anos, possui o Ensino Preparatério completo, ndo tem profissdo, residente no Bairro S. Jodo de
Deus)

Acho que ja foram mais unidos. Agora, cada um tem a sua forma de vida, e olha pela sua
forma de vida. Antigamente, era; agora, ndo, s6 querem saber das suas vidas, das suas
coisas e tal...

Nao, ja ndo é... vao ao tribunal e tal; pensas que alguém vai ver 0s outros a prisao,
quando s&o presos, isso era antigamente. Agora, ndo... cada um quer saber da sua vida.

(Masc., 29 anos, possui 0 Ensino Priméario completo, comerciante, residente na Maia)

Ja foram mais unidos. Agora, eu acho que ja ndo ha tanto isso. Agora, uns para ali, uns
para ali...

Agora, ndo se querem desgracar pelos outros. Antes, ainda punham...agora, ndo! Antes,
precisavam mais; agora, ja ndo sdo tanto unidos. Familia - irméos e irmas - sim! Agora,
familia mais afastada, ja ndo! Fazem como se ndo soubessem das coisas.

Agora, o dinheiro esta a subir acabeca! Nem todos! Tem a ver com a droga, mas nem
todos. Ha ainda pessoas sérias.

(Fem., 24 anos, possui a 32 Classe do Ensino Primario, feirante, residente no Bairro S. Jodo de Deus)

Praticas associados ao luto

Mais do que de uma forma institucionalizada, € de forma emocional que os
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ciganos na sua generalidade prestam culto aos seus mortos. Ao olhar dos néo
ciganos o culto dos ciganos face aos seus mortos é dotado de uma peculiaridade
“estranha” ou “exadtica”. Neste dominio, os ciganos partilham com uma diversidade de
culturas, muitas crencas comuns, incluindo elementos expressivos e religiosos. Para
0 grupo étnico cigano, 0s mortos nunca podem ser “provocados”; “chamar os
mortos”, mesmo nomeando 0 seu home ou “jurar pelos mortos” de outra pessoa €
uma “ofensa a pessoa e a todos os membros da sua linhagem, o que implica uma
resposta violenta contra o provocador, Unica forma de os mortos voltarem ao seu
lugar, para repousarem em paz” (Ardévol, 1994: 105).

Os entrevistados, independentemente das suas crencas religiosas aceitam as
ritualizacdes mais conotadas com uma matriz catélica, € frequente a participacao e a
solicitacdo da realizacdo de missas - a de 7° dia, a de més, a de ano, assim como a
celebracéo do Dia de Todos os Santos. Anualmente a familia junta-se para celebrar
o dia em que a pessoa faleceu e o dia de aniversario do(a) falecido(a). E pratica
habitual a exteriorizag&do da tristeza pela perda dos parentes, o que se manifesta no
aniversario da sua morte, no Dia de Todos 0s Santos e no seu aniversario. O ritual
funerario comeca com um periodo ritual ao qual ciganos e “ndo ciganos” chamam de
“veldrio”, e que congrega na casa de quem morreu, oS membros da sua linhagem,
vizinhos e toda a parentela, quer do falecido, quer do cdnjuge, incluindo “compadres”
e amigos. Mesmo quando ndo professam a religido catolica, o ritual funeréario
manifesta-se a semelhancga da cultura maioritaria, através do recurso a presenca do
padre e a realizacao de um funeral religioso de matriz catdlica.

Os ciganos exteriorizam de forma visivel e marcadamente emocional a perda
de algum familiar préximo. Olimpio Nunes, chega a dado passo a afirmar que os
ciganos exteriorizam toda a dor que sentem ou créem que devem mostrar, pela
morte de um familiar, por isso “0s seus velatérios tém uma maior demonstracdo de
dor” (Nunes, 1981: 263). Como sinal externo de dor e como recordacdo da pessoa
que faleceu, é habitual o luto entre os familiares mais proximos; “quando o defunto é
0 pai ou a mae, as mulheres vestem-se totalmente de preto, incluindo lencos da
cabeca e meias, mesmo que seja em pleno Verdo, e mantém-no por um espaco de
tempo, que nunca € inferior a trés ou cinco anos. Os homens também costumam
vestir-se de preto, ainda que para n0s essa obrigacdo ndo seja tdo imperativa,
usamos somente a camisa preta...” (Heredia, 1974: 143-4). Iniciado o periodo de
luto, a sua duracgdo variara consoante a distancia parental, permanente para a vilava.
Durante algum tempo podera haver abstinéncia de comer carne®, assim como um
periodo de “nojo”, durante o qual os ciganos ndo cortam o cabelo nem a barba, ndo
tomam banho, nem mudam de roupa, praticas evidenciados pelos entrevistados e
gue ainda hoje sédo cumpridas.

De uma forma geral, os familiares ndo dispdem de recursos suficientes para
pagar os avultados gastos que o enterro implica, para grande parte dos ciganos a
lapide do falecido tem que ser uma das melhores, para esse efeito necessitam do
apoio econdmico prestado pela linhagem. A solidariedade nesta ocasido para com 0s
familiares do(a) falecido(a) ndo se restringe aos familiares mais préximos, mas
estende-se a qualquer cigano que tenha conhecimento da noticia, assumindo facetas
diversas: desde o apoio financeiro no caso de a familia ndo dispor de recursos
necessarios, as “palavras de conforto”, até ao acompanhamento domicilidrio aos
familiares, tomando a seu cargo a subsisténcia alimentar e econdmica dos familiares
do falecido(a). Por norma, os vizinhos respeitam com rigor a dor e a magoa dos
familiares, abstendo-se de qualquer manifestacao festiva ou ruidosa.

4 Segundo Oimpio Nunes, apés o funeral a carne recorda-lhes o morto, por isso ndo comem carne. Afigura-se -se
uma explicacdo plausivel, embora os entrevistados ndo tenham apresentado qualquer justificagdo a esse
propdésito, relembrando esse facto como um dos preceitos que tém que cumprir nessas ocasifes.
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Um conjunto de préaticas e comportamentos rituais marcam ainda hoje o luto
cigano, constituindo praticas observadas com rigor e salientadas como grandes
marcos de referéncia e de distingdo entre o luto cigano e o luto “ndo cigano”, o nao
visionamento de televisdo (59%), a ndo audicdo de musica (30,8%), a néao
participacdo em divertimentos - festas, casamentos, dancgas, jogos de grupo (cartas,
futebol, bilhares) (38,5%). Alguns entrevistados ao situarem-se na perspectiva da
familia mais préxima que tem que vivenciar o luto, encaram o0 conjunto das
prescricdes a que a familia esta sujeita como uma forma de os familiares vivos
“morrerem para a vida”.

Quadro 3: Rituais do luto cigano que marcam a diferenca face ao luto do ndo cigano

I Rituais gue Marcam a Diferenca do Luto Cigano Total Geral Ordem
N&o beber alcool 12,8 6°
Nao ver televisado 59,0 1°
Nao audicdo de radio e de musicas 30,8 40
N&o cantar e bailar 51 9°
N&o frequentar cafés 15,4 50
N&o frequentar festas/ divertimentos 38,5 20
N&o namorar 2,6 100
Nao fumar “charros” 2,6 10°
Tapar as mobilias e outros bens 7,8 8°
Ficar dentro de casa isolado 10,3 7°
Mandar rezar missas 2,6 10°
Destruir as mobilias e outros bens 2,6 100
Cortar o cabelo, vestir-se toda de preto, dormir no chéo - a vitva 35,9 3°
Deixar crescer o cabelo e as barbas - o homem 51 90
Estar meses com a mesma roupa, sem a tirar e sem se lavar 7,8 8°
Visitar praticamente todos os dias a sepultura, levar flores e velas 51 9°

* Em % (Respostas miltiplas); N= 39

A consensualidade evidencia-se em torno da opinido de que o luto das vilvas é
muito rigoroso, duradouro e mesmo penalizante: rapam o cabelo, vestem-se
totalmente de negro - lenco na cabeca, meias de 14, manto, etc. -, € nunca mais
participam em festas e divertimentos, ndo podem voltar a casar (35,9%). E um luto
que dura toda a sua vida, até a sua morte. Segundo a tradi¢cdo cigana, a vilva deve
manter a memoria viva do seu defunto marido. No entanto, entre os entrevistados
encontram-se ja alguns que discordam com este preceito, na medida em que quando
jovem a viava deveria ter direito a casar e a refazer novamente a sua vida conjugal.
Mas para a maioria, a mulher vilva que se volta a casar deixa de ser uma “mulher
séria e de respeito”. A “vilva que se volta a casar, embora venha a ter a sangéo do
seu grupo, perde prestigio e autoridade na sua propria linhagem e entra sem eles na
nova linhagem do marido; as relacdes da primeira sdo destruidas. Os ciganos dizem
que a vilva que “conserve a recordacdo do seu marido” pode chegar a ter um grande
prestigio e influéncia”. Em geral, tanto os da sua familia como os da do marido,
defendem-na e até lhe prestam ajuda econdmica, se precisar” (Ardevol, 1994: 104-
224). Pelo contrario, um cigano vilvo podera voltar a casar-se passado alguns anos
depois da morte da mulher, exterioriza o seu luto pelo uso de roupas negras,
incluindo o chapéu, e deixa crescer as barbas e o cabelo.

A vilva cobre tudo com um pano preto - tudo o que tiver de mais importante na casa, o
bar -, e tapa tudo com panos pretos. Normalmente, vendem ou dao as mobilias. Sendo
viuvez, a mulher tenta mais cumprir, porque o0 homem é um homem, e sendo novo
precisa mais, andam uns tantos anos, e passado esse tempo até tiram o luto - se forem
velhinhos até morrem com o luto - e depois tentam arranjar uma cigana por necessidade
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de alguém para lhes criar os filhos ou para ndo estarem sozinhos. Nao andam téao
fechados como a viliva, que tem que cortar o cabelo; eles andam com um chapéu e com
a barba, mais tarde cortam a barba e ndo usa chapéu; a mulher € mais rigorosa no luto.

(Fem., 29 anos, possui a 32 Classe do Ensino Primario, doméstica, residente em Espinho)

Porgue uma pessoa quando morre temos mais sentimentos em tudo. Por exemplo, uma
mulher quando fica vilva corta o cabelo, esta um ano completo com a roupa vestida sem
lavar, e quem casar outra vez ja nao € séria. Guarda mais a mulher. Uma mulher que
seja séria leva o luto pelo marido até acova.

(Fem., 38 anos, sabe ler e escrever, pensionista, residente no Bairro S. Jodo de Deus)

Pratica que parece que esta a cair em desuso e assinalada por uma
percentagem infima de entrevistados (2,6%) era a que consistia em destruir e
gueimar mobilias e os haveres pertencentes ao(a) falecido(a), pratica que na opiniao
de Olimpio Nunes se baseava “na crenca de que 0 seu espirito vivia sobre as coisas
que ele usou” (Nunes, 1981: 281). Hoje, de forma mais recorrente e em substituicdo
desta prética, opta-se por tapar com um pano negro as mobilias, televisdes e
elementos decorativos (7,8% dos entrevistados assinalaram este aspecto).

A par das mudancas que a este nivel se tém operado na sociedade
abrangente - e embora os entrevistados considerem que o luto cigano € muito
distinto do luto “ndo cigano” uma vez que aquele tem um caracter mais rigoroso e
rigido, contudo, algumas tendéncias evolutivas se registam ja no luto cigano.
Situando-se numa perspectiva intergeracional e diacrénica, 0s entrevistados
reconhecem que hoje o luto € menos rigido que no passado. A maior flexibilizacdo do
luto expressa-se na diminuicdo do tempo do seu cumprimento, independentemente
do grau de parentesco, assim como se nota tendencialmente o abandono de praticas
mais tradicionais e rigorosas tais como, a abstinéncia de comer carne, a destrui¢ao
de mobilias e outros bens, evidencia-se ainda que de forma circunscrita o facto de
algumas jovens vilvas tenderem ja a reconstruir a sua vida afectiva, apesar da
censura que ainda lhes é movida pelo grupo.

Reflexdes Finais

A identidade étnica persiste ndo s6 por via da interaccdo do grupo étnico
cigano com outros grupos sociais, mas sobretudo pela oposicao entre eles. As
diferencgas existem e persistem, assim como as oposi¢des, denotando-se nos grupos
empiricos uma sobrevalorizacdo defensiva da superioridade moral e social do seu
quadro de valores quando em confronto com o dos "Outros". Neste contexto, a
valorizacdo simbdlica dos valores de préticas sociais do grupo adquire uma forma
reactiva e de defesa perante as praticas de exclusdo, marginalizacdo e de
assimilacdo de que séo alvo e que se inserem num processo de longa duragao. Ou
seja, e por outras palavras, a etnicidade cigana afirma-se como uma atitude reactiva
face ao exterior, porque diferente, em algumas circunstancias, ameacador e até
desestruturador.

O proprio percurso dos ciganos, em termos histéricos transcorre duma tensao
continua e constante entre a assimilacdo a sociedade envolvente e a
manutencao/preservacao da identidade étnica e da sua cultura. Cada grupo étnico
selecciona aqueles elementos que simbolizam uma significagdo étnica, ou seja, que
melhor expressam a sua identidade e se relacionam com ela. Os elementos
etnicamente significativos sdo aqueles que se configuram como um instrumento
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valido para simbolizar uma oposic¢ao social, no contexto do grupo social em anélise é
de ressaltar a lingua e a partilha de um quadro de valores, em que pontifica o
casamento segundo a tradicdo, o casamento endogamico, a virgindade da mulher
solteira, a fidelidade da mulher, o rigor do luto, o respeito devido aos mais velhos, o
cumprimento dos compromissos assumidos entre familias e o0 respeito (a
valorizacéo) pela (da) crianca.
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