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MATANCA DO PORCO, FESTA DA MATAN(;A E MUDANCAS SOCIAIS NA
SERRA DO BARROSO (TRAS -OS-MONTES)"

Cristina CERQUEIRA*

“Também nés vemos corpos e as reacgOes desses corpos cujas ideias e
sentimentos sdo comummente interpretacdes e, mais raramente, os motivos”, Marcel
Mauss, Essai sur le Don

Introdugao

A partir da década de setenta, a matanga do porco no Alto Barroso, além
do seu contributo fundamental para as economias doméstica e aldea tradicionais,
desempenha uma funcdo social relevante na nova configuracdo social destas
comunidades rurais.

A observacédo do abate, do corte do corpo, assim como dos modos de
conservacao (salga, secagem e defumagdo, conserva em go rdura) evidenciou
uma ritualizacéo dos gestos técnicos e das diferentes praticas®, que nos conduz a
questionar a natureza dos codigos gestuais e linguisticos a| em accdo. Eficacia
social e simbdlica mais do que simples razao tecnologlca? A prépria escolha de
processos tradicionais de transformagdo com vista ao seu consumo alimentar
guando outros modos de menor constrangimento eram possiveis, sugere a
elaboragéo, por parte das comunidades do Alto-Barroso, de uma tentativa de
recomposi¢ao de uma identidade social fortemente estruturada e rica no passado,
e em processo de delitescéncia.

A emergéncia nas ultimas trés décadas de um novo ritual cerimonial, a ceia
da matanga, € um motivo acrescido para nos interrogarmos acerca desta
hip6tese. Por outro lado, a nova festa da matanca surge também como /ugar das
lutas entre os diferentes grupos sociais. Assim, encontramos, aqui conjugadas,
resisténcia identitaria comunitaria de um espaco social hiper-periférico (nos
contextos regional, nacional, europeu e internacional da divisdo do trabalho) e
expressao de novos e antigos antagonismaos.

A freguesia em estudo e o seu contexto

O inquérito etnografico efectuou-se durante trés invernos consecutivos
((1984-1985, 1985-1986, 1986-1987) e teve lugar na fregue5|a de Negrdes no
Alto-Barroso (concelho de Montalegre, distrito de Vila Real)®. A freguesia de
Negrbes compreende trés pequenas aldeias: Negrdes, Vilarinho de Negrdes e
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Lama Cha. Negrdes®, aldeia onde o nosso inquérito foi mais aprofundado, situa-
se entre 850 e 900 metros de altitude (fundo e coroa do povo) e encontra-se hoje
nas margens de um grande lago artificial, resultado da construcdo da barragem
hidroeléctrica do Alto Rabagéo (ou dita “de Pisdes”). Esta obra, iniciada em 1960
e terminada em 1966, submergiu grande numero de Jameiros (prados
permanentes privados) — fonte da riqueza pecuaria da regido —, terras de
cultivo® e baldios, o que veio reforcar o movimento migratério para outras regioes
rurais ou para os centros urbanos, bem como a emlgragao para paises europeus
(Franca, Alemanha) e para os Estados Unidos’. Por outro lado, a realizagao da
barragem reduziu, quando ndo desfez, de facto, as trocas sociais e econémicas
entre as populagﬁes de aldeias antes estreitamente relacionadas e desde entdo
separadas pelo imenso lencol de agua do lago. Tais factos sdo cruciais no que
diz respeito a revitalizacdo da matanca do porco em Negrbes e do mesmo modo,
segundo os testemunhos recolhidos, para as outras aldeias do Alto Barroso
vizinhas da albufeira.

N&o obstante tratar-se de um estudo de caso, podemos considerar esta
pequena freguesia do Alto-Barroso paradigmatica de muitas outras comunidades
rurais desta regido de montanha. Aqui, como noutros lugares, a identidade local
(num sentido néao reificado, mas enquanto resultante complexa de relacbes
sociais historicas) tende a desagregar-se sob a accdo de fendmenos diversos,
decorrentes da integracdo crescente numa economia agraria “aberta”. Estes
fendmenos surgem na sequéncia de outros que comportam mudanca social e
econdémica, com efeitos “dissolventes” para as comunidades do Alto-Barroso, 0s
quais se pode resumir nos seguintes momentos-charneira : incrementacao de
uma cultura comercial — a batata de semente — a partir dos anos trinta e
consequente passagem ao cultivo de uma parte importante dos lameiros,
destinados a criacao bovina; apropriacao e reflorestacdo dos baldios a partir dos
anos quarenta pela Junta de Colonizacao Interna e pelos servigos florestais do
Estado; construcao de barragens hidroeléctricas de meados dos anos quarenta a
finais dos anos sessenta; emigracdo macica neste mesmo periodo para 0s
Estados Unidos e a Europa Ocidental; adesdo a Comunidade Economica
Europeia em 1986.

A matanca no passado : um tempo “sem matanga” para muitos

Quando nos referimos ao passado e a uma tradicdo da matan nea, deve
sublinhar-se que, apesar da antiguidade provavel das praticas e técnicas", esta so
recentemente é que se difundiu no conjunto dos fogos da freguesia em estudo,
desde a emigracdo dos anos sessenta, nomeadamente gquando a pressao
exercida por numerosos camponeses sem terra’, jornaleiros, cabaneiros, diminuiu
e a emigracao veio mesmo “enriquecer’ a aldeia pelo envio de numeréario do
estrangeiro. SO entdo € que “toda a gente” comegou a matar o “seu” porco, e até

® Em Dezembro de 1984, a populacdo da aldeia era de 84 habitantes, repartida em 21 fogos (recenseamento
nosso). A populagdo do concelho, constava em 1981 de 19 403 habitantes, repartidos numa superficie de
800 km2, com uma densidade de 24 hab./km? (Censo 1981, I.N.E.).

® As freguesias de Viade, Cha, Negrbes, Morgade viram assim desaparecer 7,2% da sua area baldia e
26,6% da superficie de propriedade privada (Freund, 1970 : 182).

" Verifica-se numa década, entre 1960 e 1970, uma variacdo de - 30% ao nivel da populacao residente no
concelho (Lema, 1978 : 147-148). Em 1991, mantém-se o processo de decréscimo populacional iniciado a
partir de 1960 (15 464 hab., 19 hab./km2).

8 Esta ideia é sugerida, a partir de finais do século XIX, pelos processos técnicos, os codigos técnico-
lexicais, as manifestacBes rituais que encontramos nas descricdes de caracter etnografico em diversas
regides : cf. J. A. Lima, 1938 e nota 17.

% “Sem terra”, ou com terra insuficiente para suprir as suas necessidades alimentares (Cerqueira : 1987 : 38,
211).
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varios por casa’®, como acontece actualmente. “Antigamente”, foi-me dito varias
vezes, “... toda a gente era pobre e muitos nem tinham porco para matar, os ricos
€ que lhes davam alguns bocaditos de porco para que fossem comendo algum
também.”

Este facto é testemunhado no Barroso desde o primeiro quartel do século
XX. Morais (1925, 276-277) relata que, na refeicdo de Natal, os “mais pobres” oy

“cabaneiros™ comiam bacalhau, ou os “mitdos de porco” que cada “lavrador™?
Ihes oferecia quando da matanca. Os lavradores, por sua vez, preferiam consumir
polvo em vez de carne de porco ou de bacalhau, pondo “de parte” tais alimentos
nesta ocasido de festa. Fontes (1977 : 143) nota que os “cabaneiros”, como nao
tinham centeio para malhar ou pouco, ndo podiam receber ajuda em_retorno.
Eram entdo remunerados em troca do seu trabalho com um “cosco™® para o
burro, “um colmo” para o beiral, um “molho de palha’ para a cama do seu porco.
Vé-se, por aqui, que quando os pobres conseguiam ter um porco, devia ser
extremamente dificil cria-lo. Por outro lado, “...no inverno, os ricos ajudavam o0s
cabaneiros, dando-lhe carne gorda de porco, unto e outras coisas”.

Estas praticas de “generosidade” para com os mais desfavorecidos foram
confirmadas por testemunhos contemporéaneos. Um filho de camponeses
abastados, que se tornou professor primario, contou-nos que a mae preparava
“saquinhos para os pobres” com partes do porco que ndo eram julgadas dignas
de consumo pela sua familia : “coisas que rejeitavamos”. Também nos explicou
que, “anos atras”, “chamavam-se essas pessoas SO porque se precisava e as
pessoas iam porque comiam melhor’. Segundo este informante, os “ricos”
recorriam a esta mao-de-obra para a tarefa considerada “mais suja” : a de agarrar
0 porco.

F. M. Alves (1918 : 319-320), conhecido por “Abade de Bacal”, relata que,
em Tras-os-Montes, o facto de n&o ter porco para matar era um bom indicador do
estatuto social de “pobre” : “E corrente para indicar a precaria situacdo de uma
familia o dizer-se : — ‘E tdo pobre que nem matou!"”, acrescentando gue o porco
€ entdo a “caixa econémica” dos transmontanos (1918 319; 320)™*.

Reencontramos no terreno observacoes semelhantes a propésito da
raridade do consumo de “carne” de porco pelos mais pobres, antes de emigrarem
ou, nalguns casos, antes da sua transformacdo em pequenos proprietarios. No
Barroso, a lembranca deste tempo “sem matanga” deixou marcas na memoria de
muitos aldedes e, por isso, insiste-se no contraste com o presente,

A escassez de estudos relativos a matanca em Portugal™, e quanto ao
Barroso, a brevidade de anotacdes muito recentes'®, limitam a percepcdo das

10 Empregaremos este termo no sentido de “grupo doméstico” : unidade de habitagdo, de reproducéo €, s6
em certa medida, de producéo, tendo em conta a interdependéncia produtiva entre casas (cf. O’'Neill, 1984 :
146, 160). A proposito do “grupo doméstico” como unidade de analise, ver também Almeida (1986 : 91-103) e
Sobral (1999: 147-296).

1 Segundo Lema (1978, 156), cabaneiro é : “Todo aquele que ndo possui uma junta de vacas”, estendendo
este conceito aos que “dependem em grande parte do trabalho a jorna”, a “mulheres villvas ou ... que tém os
maridos ausentes” e aos “artifices” (1978 : 68).

2 Lema (1987 : 67-68) considera o “gado” como o elemento essencial de diferenciacdo social no Barroso,
definidor do grupo social dos lavradores. Por sua vez, Ribeiro (1997 : 211) salienta a interdependéncia entre
posse do gado e posse da terra, facto também sublinhado por Santos (1992 : 40-51, 122), Martins (1940 : 41-
42) e Guerra (1982 [1911] : 34).

13 Molho de espigas de centeio, sem gréo, alimento deste animal no Inverno (1977: 142).

%A relacdo entre o estatuto da casa e o abate é relevada por varios autores : por Lawrence (1982 : 94)
relativamente ao Alentejo, por Santamarifia (1985 : 321-322) na Galiza, por Hemardinquer (1971: 20) em
relacdo a certas regides francesas, no século XVIII (Boulonnais, Poitou, Bresse, Mayenne). Bonnain (1981 :
196) assinala mesmo a pratica do “pelar um pé” (criacdo de um porco a meias entre duas casas), muito
comum antes da Segunda Guerra.

15 Exceptuando alguns trabalhos mais recentes e de caracter antropolégico : Cerqueira (1987), Lawrence
(1982), e O'Neill (1989), folcloristas e etndgrafos ndo aprofundaram este tema.

1% Fontes (1977 : 46-48) e Guerreiro (1982 : 101).



IV Congresso Portugués de Sociologia

suas transformacdes, e particularmente, uma perspectiva histérica das suas
manifestacdes festivas.

No entanto, pode dizer-se, a luz de alguns textos produzidos por
etnografos e folcloristas acerca de outras regides Y entre finais do século XIX e
inicio dos anos sessenta, e apesar do seu caracter fragmentério e descontinuo —
, bem como dos elementos recolhidos no terreno através da memoria alded
(criacao e consumo, manifestacdes festivas), que a festa da matanca “tradicional”
€, no espaco rural portugués deste periodo, ou uma pequena festa familiar, ou
uma refelgao de trabalho festiva, ou um cerimonial conjugando estes dois tipos de
festa’®. Esta refeicdo é essencialmente constituida de produtos do porco,
consumindo-se preferencialmente as suas partes mais pereciveis 19 que nao
serao salgadas nem fumadas (sangue, figado, e as vezes pulmdes) e “carne” de
porco velha®.

Mas, 0S nossos informantes quiseram realgcar que, em Negrées e nas
aldeias wzmhas a verdadelra “festa”, “antigamente”, tinha lugar oito a dez dias
apos a desmancha® 2 nao podia ser confundida com a refeicdo de trabalho
seguindo a matanca®.Tratava-se de uma refeicdo cerimonial que reagrupava
essencialmente os membros da familia. Era chamada a ceia dos 0ssos por ser o
seu prato principal, e em muitas casas 0 Unico, composto dos 0ssos da sudo® :
vértebras cozidas, acompanhadas de batatas. Nas casas mais modestas, a came
era pouco abundante, escassez esta ironicamente referida pelo provérbio
“Ossos da sudo, barba untada, barriga em vao”. Esta festa de caracter familiar
gue, mesmo assim s6 era possivel para uma parte da populacdo (“havia muitos
que néo a faziam”), deixou praticamente de efectuar-se, a partir de meados dos
anos sessenta.

Manteve-se a refeicdo de trabalho cooperativo do dia da matanca, jantar
da matancga, que posteriormente veio a adquirir proporcdes mais amplas e maior
significado festivo. Esta, apresenta, em meados de sessenta, jA algumas
caracteristicas que parecem prenunciar as actuais ceias da abundancia de
Barroso : nimero de participantes e despesa, mas também ementa ndo limitada
ao aproveitamento das partes do porco menos passwels de conservacao,
duracdo, sociabilidade e até competicdo inter-casas?

O fendmeno das ceias da matanca : razoes da sua emergéncia recente

A festa da matanga, ou ceia da matanga, € pois um fenémeno
relativamente recente. Segundo alguns aldedes, teria comecado a realizar-se a
partir de meados dos anos sessenta, embora sé se tenha implantado a partir dos
anos setenta. Outros, interrogados em 1986, estimam que esta teria surgido uma

7 vasconcelos (s.d. [1882].; 1982[1965]), Alves (1908), Dias (1981 [1948]), Lima (1949), Buescu (1961),
Costa Caldas (1903).

18 E de lembrar, como o faz Almeida (1986 : 286, nota 174), referindo-se a Van Gennep, a “universalidade da
refeicdo terminal, (...) quer nos ‘ritos de passagem’, quer no fim de trabalhos agricolas colectivos”.

% O mesmo ocorre até 1940, antes da guerra, na regido do Aubrac em Franga (Tardieu e Rudelle, 1982 :
180).

% «elha” : do ano anterior. Importando aqui mostrar as restantes casas — néao tendo sido esgotada a
provisdo anual — a continuidade do ciclo doméstico da casa e do seu estatuto social.

% Desmancha designa o esquartejamento do animal pelo matador para a sua conservacédo pelo sal, dois a
trés dias apos o abate.

2 Inscrevendo-se deste modo no ciclo de outras refeicdes de trabalho em comum. Esta parece ter “sempre”
existido : almoco, jantar da matanca (prato de figado com batatas) ou simples merenda matinal (fatias de
figado, sangue cozido).

% A “sudo” é a coluna vertebral do porco, entretanto posta a salgar na masseira (salgadeira).

2 Segundo a interpretacdo que fazemos da descricao de Fontes (1977 : 46-48; dados recolhidos de 1963 a
1971) e os elementos do nosso trabalho de campo.
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dezena de anos antes, aproximadamente desde 1976%°. A partir das nossas
observacdes entre 1984-1987 (Cerqueira, 1987 : 139-145), é possivel sustentar a
institucionalizacao de uma festa nitidamente diferenciada das anteriores refeicoes
associadas a matanca — refeicdes colectivas de trabalho com caréacter festivo,
Jantares da matanga, ou pequenas festas de familia da ceia dos ossos 26

A emergéncia de uma nova refeicdo cerimonial e de uma festa da matanca
de um novo tipo, distinguindo-se claramente das anteriores refeicOes
compartilhadas pelo grupo de trabalho da matanca, parece estar relacionada em
Negrdes com varios factores : 0 éxodo rural representado pela emigracao e pelas
migracdes de caracter definitivo, o inicio da exploracao hidraulica da barragem, o
consequente corte das relacdes sociais quotidianas e até de sociabilidade mais
pontual com as aldeias situadas do outro lado do vale e a relativa “insularizacéo”
da aldeia, a melhoria das condicbes de vida resultante das poupancas dos
emigrantes e das transformacdes econdmicas e sociais produzidas pelo 25 de
Abril, e a recomposicdo social no seio da tradicional hierarquia alded dai
resultante”’

Alguns dos moradores relacionam a nova forma de festa da matanca e
mesmo a sua institucionalizagdo como tal, em primeiro lugar, com o
desaparemmento da antiga festa paroquial de Santa Maria Madalena, que tinha
lugar no Verdo®®, por raz6es demograficas e migratérias, devidas a construcéo e
exploracéo da barragem.

O retraimento da aldeia de NegrBes sobre si-propria, “desde que veio a
barragem”, a tristeza da vida social a partir de entdo circunscrita a algumas casas
— cujos moradores sdo em grande parte pessoas idosas —, sao leitmotiv do
discurso, que irrompem espontanea e insistentemente nas nossas entrevistas.

A organizacao da festa padroeira era comunitaria : cada casa recebia
moradores de fora vindos a festa. Os “convidados”, diferentes de ano para ano,
ndo eram escolhidos : recebia-se indiferentemente em casa quem se
apresentasse a sua porta.

Através da memodria social desta festa, pudemos delinear algumas das
suas caracteristicas : organizacdo comunitaria, participacao alargada do conjunto
dos grupos domésticos, sociabilidade extravasando a esfera alded e a esfera da
freguesia, marcado caracter festivo das trocas sociais. Estas, sugerem, que, pelo
menos em parte — e embora num outro registo — as ceias da matanga em
Negrbes tenham efectivamente substituido a anterior festa paroquial.

Se associarmos aos motivos deste caso particular os factores de mudanca
social acima referidos e, particularmente, o fendbmeno de recomposi¢édo social,
poderemos entdo compreender a ceia da matanga, nao sé enquanto revitalizacdo
de uma funcado antiga de socializacao e de sociabilidade, como também enquanto
inovagcdo social cerimonial e, explicar, deste modo, a sua presenca noutros
lugares do Alto Barroso.

Mas a nova festa s6 se tornou possivel gracas ao aumento do nivel de vida
originado pelo contributo monetario da emigracéo : “Hoje toda a agente é rica e
gasta-se muito dinheiro”. A énfase dada aos contrastes entre um passado de

% Note-se gue a segunda data mencionada coincide com o p6s-25 de Abril de 1974.

% O'Neill (1989 : 502) assinala um fendmeno de mudanca diferente para uma comunidade do Alto Douro
(Fontelas) : o abandono entre 1965-1968 da tradicional fungéo, refeicdo de festa da matanga, separada no
tempo da refeicdo de trabalho, por medida de economia, concentrando os dois eventos num s6 dia, mas
perdendo-se também o seu caracter mais eminentemente festivo e cerimonial.

" Noutro contexto sociologico-ritual, o das “festas paroquiais” e do seu renovado papel estratégico no
dominio da politica local, é destacado o factor da recomposicéo social provocada pela emigracao (Silva,1988
: 357-362). Anteriormente, jA& Almeida (1986 : 281-307), evidencia a relacdo entre os processos de
transformacéo das diferentes festas aldeds em Fonte Arcada e a acrescida inser¢éo no capitalismo da regiao
do Vale de Sousa, com especial relevo para o factor do desenvolvimento do “campesinato parcial”.

% 0 dia da Santa é o 22 de Julho.
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caréncias alimentares, no vestir e, de um modo geral, de pobreza® e o tempo de
um presente em que ha dinheiro para gastar, e “muito”, é reiterada por quase
todos os aldefes. As “despesas” eram entado limitadas ao estrito necessario, a fim
de poder manter a pequena exploracédo e o grupo doméstico, € mesmo assim, a
custo de esforgcos extremos, nomeadamente por parte do grupo social dos mais
desfavorecidos. A emigracéo, fonte de sucesso econémico para um certo nimero
de individuos, permitiu a penetragdo de capital monetario na esfera aldea.
Embora quase inexpressivo enquanto factor de crescimento da actividade
agricola, este “capital” induziu importantes transformacdes sociais e culturais que
se expressam nomeadamente no dispéndio quando das festas da matanga™.

Festas da matancga e hierarquia social

Podem distinguir-se diferentes categorias de festas, ceias da matancga
pequenas, médias e “muito fortes”, que correspondem, grosso modo, aos trés
niveis de grupos sociais com acesso a terra®: pequenos, médios e “grandes”
proprietarios.

Nas festas das casas pequenas, estdo presentes, além dos membros da
casa, convidados da esfera alded : familiares residentes na aldeia, vizinhos e
amigos, ou seja, os que fazem parte da sua esfera de trocas durante o ano (10 a
20 pessoas a mesa). Nas festas médias, participam convidados de outras aldeias
assim como parentes nao residentes na aldeia (30 a 40 pessoas). E, nas grandes
festas, os convites estendem-se a esfera do concelho (40 a 100 pessoas).

A diferenciacdo entre as casas opera-se por intermédio de varios factores :
mobilizacdo de recursos monetarios e outros, para a realizacdo da refeicdo
(despesa), composicdo das “ementas” e, particularmente, estatuto social e
notoriedade dos convidados. A despesa que vai ser efectuada, limita o nimero de
convidados de uma casa e também a presenca de um numero significativo de
convidados de marca. Existem as ceias com gentes “importantes” e as que nao
as tém, ou em todo o caso, ndo da “Vila". As “ementas”, estas, desempenham um
papel secundario, embora obviamente também contribuam para o processo de
diferenciacéo e competicdo pelo seu grau de requinte, e pela visibilidade imediata
gue conferem a importancia de “capital” mobilizado nesta ocasiao.

Os aldedes distinguem as grandes matancas das outras (pequenas e
médias). As grandes, sao ditas matangas, ou ceias, muito fortes. Ndo sé o
namero de comensais, a qualidade da ementa e a pertenca social dos convidados
operam enquanto elementos de distingdo das festas entre si. De facto, os jogos
de distincao social sdo assaz subtis e, segundo 0 meio ao qual pertence a casa,
agora, manipulam-se diversos indicadores e registos estratégicos, além dos ja
referidos : etiqueta alimentar e social, decoracdo e atmosfera a mesa.

Consideremos dois exemplos paradigmaticos destes comportamentos
sociais: a ceia do matador (ex-criado e médio proprietario) e a do “grande
proprietario” de Negrdes. O matador convida mais do dobro de convidados do
gque o grande proprietario : “amigos”, parentes proximos e afastados, e
convidados prestigiosos tais como membros eleitos de varias freguesias vizinhas,
o Presidente da Camara, e um responsavel da EDP — que sera o unico a receber
a sua mesa. Porém, ai predomina um ambiente descontraido que tende a atenuar
as diferenciacbes sociais de uma assisténcia mesclada onde se encontram
representadas todas as camadas sociais, incluindo os criados. Assim, vemos aqui

2 As referéncias aos sofrimentos causados pela fome, pelo frio, e comummente, por privagées de todo o
género, sdo uma constante.

%0 | awrence (1982: 94) nota igualmente o papel desempenhado nas matangas pela elevacdo do nivel de
vida, bem como Santamarifia (1985 : 317 ss.) para a festa de “os roxés” (regido de Lugo).

3 Trata-se aqui de uma esquematizacéo, grosso modo. Segundo os critérios locais, a pequena exploragdo é
inferior a 3 ha, a média situa-se entre 3 e 10 ha e a “grande” explora uma area superior a 10 ha (Pires, 1970 :
35, nota 1).
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invertida, a situacao habitual das grandes festas. Sao os notaveis que se sentem
deslocados, pouco a vontade e que tentam fazer “boa figura”, dando-se ares
falsamente descontraidos (“ares de povo”).

Ja a refeicdo oferecida pelo grande proprietario, mesmo se reline menos
convivas do que a do matador, tem lugar numa imensa sala de jantar, onde
velhas fotografias de familia parecem inspeccionar os convidados, enquanto
decorre a refeicdo numa atmosfera bastante afectada. Todas as categorias
sociais também estdo aqui representadas. Antiga “casa grande”, inscrita na
historia da aldeia enquanto tal, € também a casa mais imponente da aldeia com o
seu grande patio interior, 0S seus numerosos anexos terreos, a beleza da sua
pedra de cantaria, simbolo do poder desta familia. E a memaria social do seu
poder passado e presente, embora recentemente contrabalancado por outras
casas, intimida os aldefes ai presentes e obriga-0s a uma reserva que nao existe
nas outras ceias, mesmo aquelas consideradas “muito fortes”.

A competicdo existe sobretudo entre os notaveis aldedes tradicionais
(“grandes proprietarios”) e certos pequenos e médios proprietarios (antigos
“camponeses”, entdo dependentes em grande parte daqueles). Encontramo-los
empenhados numa estratégia de ascensao social que mobiliza outros meios para
além da simples aquisicdo de riqueza material, nomeadamente de terras
agricolas e de instrumentos mecanizados — decisiva no entanto para o processo
de passagem de camponeses a agricultores “independentes”. Uma estratégia que
passa por um facto novo para estes grupos sociais : a entrada no jogo de
influéncias entre o meio urbano e o meio rural.

A nivel de cada unidade familiar, pode constatar-se uma certa
permanéncia de objectivos sociais : as festas pequenas e médias tém por funcéo
contribuir para o estreitamento do pequeno nudcleo produtivo, reafirmando ao
mesmo tempo os lagos sociais no seio da sua esfera habitual de entreajuda e
para com parentes exteriores a comunidade alded, embora préximos.
Diversamente, numa “casa grande” tradicional, a matangca é sobretudo uma
ocasiao para fortalecer os lagos familiares e sociais com 0 grupo de irmaos e
irmas constrangidos a saida de casa (transmissdo da casa — bens fundiarios e
imoéveis — a um unico herdeiro®), com os membros da parentela afastada e entre
o conjunto de parentes®,

A nivel externo, enquanto as “grandes festas” séo a oportunidade, para as
antigas “casas grandes”, de manter o seu capital de prestigio ao reafirmarem de
modo ostentatério o seu poderio e riqueza, para as casas em processo
ascensional de mudanca social (espécie de “novos ricos” oriundos das casas de
pequenos e medlos proprietarios) trata-se de demonstrar a realidade do seu novo
poder econémico®. A “luta” pelo prestigio desta nova camada social é
direccionada assim também, como ja era 0 caso para as tradicionais “casas
grandes”, para além dos limites da freguesia e até, facto em certa medida novo
para os dois grupos, pelo menos em termos de importancia, para além do mundo
rural. Um movimento centrifugo que traduz, por sua vez, a crescente dependéncia
da esfera alded com o mundo envolvente. Apesar do seu aspecto de
transversalidade social e de expansdo na horizontal da esfera social aldea, a
realidade da festa resulta também em relacdes verticais de marcada assimetria
entre dois mundos : 0 mundo rural e o mundo “urbano”.

8 Segundo observamos nesta parte do Barroso, parecem coexistir dois sistemas sucessorios diferentes : o
“sistema de parentela” (principio da igualdade dos germanos) praticado pelo grupo dos pequenos
proprietarios, e o “sistema de casa” (transmissdo dos bens de natureza patrimonial e simbdlica a um Unico
herdeiro) no grupo dos grandes proprietarios. Cf. a definicdo destes sistemas por Augustins (1989), a
sugestao por Pires (1970 : 41-43) de um sistema de parentela, a identificagdo por Castanheira (1988) de um
sistema de casa.

% Note-se que o matador parece proceder por imitagcdo deste comportamento social ao convidar parentes
afastados, pratica inusitada fora do grupo social das “casas grandes”.

% 0s proprios abates parecem desempenhar o mesmo papel competitivo, numa comunidade do Alentejo
(Lawrence, 1982 : 94).
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As novas festas, que se estenderam a todas as camadas sociais da aldeia,
ocasionaram uma diversificagdo no ambito das relagdes tradicionalmente
solicitadas pelos convites : 0s notaveis. Encontramos, ja nao sé os notaveis locais
a escala das freguesias (representantes das “casa grandes”, eclesiasticos,
professor primario, presidentes das Juntas) como também a escala do municipio
(nomeadamente os de maior notoriedade, como por exemplo o Presidente da
Camara e o0s vereadores, que tém em grande conta estas “correias de
transmissdo” locais do seu poder) e do concelho. E, ainda, além dos classicos
notaveis, representantes do universo agricola moderno e tecnocrético:
profissionais da agricultura integrada num sistema de producdo fortemente
capitalizado (“empresarios agricolas” e ja ndo “camponeses” ou “agricultores”),
técnicos agricolas, responsaveis do sector das cooperativas agricolas ou de
organismos locais emanados de ministérios e empresas do Estado.

Estas festas parecem desempenhar assim um papel semelhante ao das
associagcOes profissionais modernas do mundo rural francés contemporaneo,
tornando-se “um suporte estratégico de certas camadas sociais da aldeia, em
particular da nova pequena-burguesia modernista, concorrente dos notaveis
tradicionais” (Darré, 1985 : 37). Esta hipétese®®, apenas esbocada, afigura-se-nos
tanto mais interessante, quanto a podemos articular com outra. A partir de uma
leitura entrecruzada de varios dos testemunhos recolhidos é possivel pensar que
as novas festas tenham surgido, ndo sé por estratégias de compensacdo e
ascensao social de certas pequenas casas outrora pertencentes ao grupo social
dominado, como ainda que estas tenham comecado a praticar-se, por iniciativa
dos grandes proprietarios, a fim de consolidar um poder ameacado pela
reestruturacdo social das comunidades resultando da emigrac&o™.

Principios elementares da ceia : beleza, fraternidade, igualdade

As ceias da matanga tém lugar a mesma hora do que a habitual refeicdo
da noite, ceia, por volta das 18 h. Enquanto as refeicées quotidianas séo rapidas,
muitas vezes comidas de pé, encurtadas pelas numerosas tarefas a terminar,
esta refeicdo festiva prolonga-se até as 21 h e mesmo as vezes até as 22 h, hora
muito tardia para a ultima refeicdo do dia no periodo invernal. E uma refei¢do
excepcionalmente demorada e abundante, comportando uma “entrada”, varios
pratos de carne, salada, sobremesas. S&do consumidos entéo sobretudo produtos
comprados, pratica contraria as normas de autoconsumo e de economia da
alimentacédo quotidiana.

O servico a mesa é efectuado pelas mulheres mais jovens, muitas vezes
jovens solteiras “prometidas”, que aproveitam esta ocasido par ter “debaixo de
olho” os futuros maridos e vigiar o seu comportamento. Como sucede com as
mulheres mais velhas da aldeia, nunca se chegardo a sentar a mesa da festa.
Somente as mulheres convidadas, exteriores a aldeia, participam na refeicao,
enquanto comensais. As mulheres da aldeia presentes, ajudantes da mulher da
casa, ficam retidas na cozinha, onde sé no final da refeicdo, comerdo, por sua
vez, normalmente de pé.

% Esta ideia foi-nos sugerida sobretudo pelo trabalho de campo na aldeia de Lama Cha, que néo sofreu
directamente o impacto da barragem. Aqui notdmos uma estrutura social particularmente dinamica, e a
tendéncia nitida para a constituicdo de um significativo grupo social de pequenos e médios proprietarios
associados (entdo de um modo informal) com vista a modernizacdo das suas exploragcées e do conjunto
social e econémico da aldeia (Cerqueira, 1987 : 35-40). Sobre o fendbmeno dos novos “notaveis”, ver
Almeida (1986 : 303-305), e acerca deste e da emigracao antiga ou contemporanea : Silva (1998 : 360).
BA emigracao, teve por efeito, ao mesmo tempo que a ascensao social de certas familias, a penetracéo, nas
comunidades rurais, de valores e comportamentos de independéncia em relagdo aos antigos “senhores” de
gue a maioria estava dependente. Para uma analise do fendmeno migratério na sociedade rural barrosa, cf.
Ribeiro, 1997 (47-184).
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Em todas as casas, pequenas ou grandes, as mesas, tal como para um
banquete, sao geralmente _dispostas em forma de rectangulo aberto num dos
seus lados®’. As mesas sdo cuidadosamente preparadas com antecedéncia e
enfeitadas com requintes de decoracao : vao-se buscar as toalhas guardadas nos
armarios ou nas arcas, a louca de festa, os copos artisticamente enfeitados com
guardanapos dobrados. A refeicdo desenrola-se segundo as casas e o lugar de
gue se dispde : na sala de jantar, numa garagem vazia (emprestada por um
vizinho emigrante, por exemplo), num anexo suficientemente amplo,
excepcionalmente numa cozinha, nomeadamente para as peguenas casas que
ndo dispdem de sala de jantar nem mesmo de cozinha nova® Os jarros sdo
enchidos de vinho, as cestas de pao colocadas a intervalos regulares, dando-se
particular atencédo a simetria e igualdade da sua disposi¢do, de modo a ficarem
acessiveis a todos os convivas.

De facto, pode-se falar da existéncia de um modelo® e de regras que
condicionam esta refeicdo. O modelo manifesta-se particularmente no “menu”, na
ementa das ceias da matanga que todas as casas, mesmo as mais modestas, se
esforcam, algumas a muito custo, por respeltar0 Enquanto modelo /deal
obedece a principios de composicdo e a uma ordem nitidamente codificados :
uma “entrada” (canja ou sopa), trés pratos — primeiro 0 cozido, em segundo
lugar, a dobrada ou a feijoada, e por ultimo o assado (aves ou coelho); devera
também incluir legumes cozidos e pelo menos um entremez (salada) e, para
terminar, varias sobremesas, acompanhadas de café e digestivos, de
“champanhe” ou de espumante.

Outro preceito obrigatério deste modelo : a producdo de um excedente
alimentar. Deve cozinhar-se em grandes quantidades, em quantidade muito
superior a que podera ser consumida (e “matar-se” mais do que 0 necessario as
provisdes alimentares da casa). O excedente é destinado a ser redistribuido no
dia seguinte as casas da comunidade que participaram nas tarefas da matanca,
aos amigos e vizinhos que nao puderam ser convidados (convida-se nas ceias
pequenas e médias somente um ou dois representantes de cada casa) e as
pessoas soOs (viuvos, solteiros) ou em margem, dos processos sociais e
econdmicos cooperativos, cabaneiros, jornaleiros™. Do mesmo modo que
antigamente os ricos, as familias que agora fazem a matanga, doravante quase
todos os habitantes da aldeia, redistribuem, “da-se para ndo tornarem’, as
familias ou aqueles que “ndo matam”, bocados crus (pequenos bocados de
figado, das ultimas costelas, assadura, de mesentério, redranho) e sobras do
festim : é a antiga “esmola dos pobres”. Esta pratica distingue-se de outro modo
de distribuicdo alimentar quando das matancas, a pratica de “levar os pratos” de

%" Esta disposic&o parece ser uma tentativa de compromisso entre o “igualitarismo” da mesa redonda (sem
cabeceira) e a necessidade das dimensdes autorizadas por uma forma rectangular (mas mais propicia a
hierarquizacédo). Veja-se o simbolismo da “Tavola Redonda” em Mauss (1983 [1923-1924] : 279), e a
distincdo entre convidados da cabeceira (“alto”) e das pontas (“baixo”) em Goody (1984 [1982] : 232).

% pratica de arranjo do espaco interior que se tem generalizado : uma cozinha “nova’, destinada a ser
mantida “limpa” (sem lama nem fumo), usada s6 em ocasides de festa ou de etiqueta, coexiste com a
cozinha “velha”.

% Tera este sido instaurado pelo grupo social das “casas grandes”? Varios indicios apontaram no inquérito
para esta origem . Quanto ao “menu” das ceias, este parece ser, nos seus elementos periféricos, tipicos da
sociabilidade burguesa e urbana (aperitivos, salada, decoragdo com “pickles”, café, digestivos, champanhe,
biscoitos), nitidamente influenciado pelos habitus alimentares e cerimoniais dos notaveis burgueses locais e
pelas “tradic6es” importadas através dos migrantes. Para a relacdo entre organizacdo e composicdo da
refeicdo, “maneiras a mesa” e processos de diferenciacéo social : cf. Goody (1984 : 163-249). Veja-se, ainda,
Almeida (1986 : 299-307), acerca da interpenetracdo entre “grande tradicao” e “pequenas tradi¢cdes”.

“0 Verdier nota, a propésito das festas dos casamentos na aldeia de Minot (Bourgogne), 0 mesmo processo
de “distanciamento” entre “pequenos” (operarios) e “grandes” (agricultores) induzido pela despesa necessaria
ao novo “modelo” desta refei¢céo cerimonial (1979 : 275, 284, 286) .

*I Estes ndo sdo, por norma, excluidos dos convites mas nao raras vezes preferem nado assistir & ceia,
tratando-se de uma ceia muito forte, e sobretudo de uma antiga casa grande.



IV Congresso Portugués de Sociologia

carne do porco nova a uma das casas que “mata” (sempre recobertos de um
pano), ou panelas com o excedente da ceia : aqui trata-se de um empréstimo ,
“0s que matam, a gente da que é par tornarem’.

Mas o principio fundamental de toda esta organizacdao formal e
nomeadamente a simetria de disposicdo das travessas na mesa e dos outros
elementos da ceia € o da igualdade. Porque o igualitarismo € uma constante das
declaracdes dos aldebes : “Nos, aqui, somos todos iguais”, quando interrogados,
mesmo acerca de questbes que sé muito indirectamente parecem ter uma
relacdo com a estrutura social, o que nao delxa de surpreender o observador,
numa sociedade tio nitidamente hierarquizada®?. Bastara lembrar a existéncia no
passado (reduzida é verdade pela emigracao), da importante reserva de méao-de
obra constituida pelos cabaneiros, o conjunto de criados e criadas, a subdiviséo
em pelo menos trés estratos das explora(;oes a realidade do arrendamento e da
meacao, a desigualdade das trocas de trabalho no sistema de “entreajuda” 43

Reencontramos, a propésito das festas, 0 mesmo discurso : “E tudo /guaf’,
mesmo se, amilude, se faca observar que existem festas excepcionalmente
importantes, “festas muito fortes”. Este principio, que faz lei nos discursos,
corresponde na realidade a um ideal comunitario em contradi¢ao flagrante com a
realidade e as relagoes de desigualdade que se expressam discretamente nas
tarefas da matanca® e, mais visivelmente, nas festas.

Esta contradlgao parece reflectir aquela gue existe entre recursos comuns,
em principio destinados ao usufruto de todos, e a propriedade privada de todos
os outros meios de producao. Na realidade, mesmo os baldios sao sobretudo
usufruto daqueles que tém meios para 0s explorar %> 'mas bem pouco dos outros,
0S sobreviventes dos numerosos “pobres” de “antigamente” gue nao so6 n&o
tinham vacas como nem sequer um “porquito para matar”.

E uma festa desejada e imaginariamente vivida por uma grande parte dos
aldebes como festa da partilha igualitaria. No entanto, os exemplos de
desigualdade manifesta na sua realizacdo sdao numerosos, particularmente nas
festas onde predominam estratégias de diferenciagéo social.

Assim, a festa parece conter, no seu seio, a “dualidade intrinseca” da
comunidade alded’® : entre a resisténcia da memoéria e dos costumes
comunitarios e a dominacdo do mercado capitalista. Por um lado, participa da
reafirmacdo e consolidacdo dos lagcos comunitarios sob a forma de uma
comunhdo mitica, reencontrada através da igualdade de todos : todos
compartilham a refeicdo da festa (directa ou indirectamente), comendo todos o
mesmo. Mas, ao mesmo tempo, tudo o que contribui para a sua realizacao

2 Esta expressdo, que recorda a divisa dos Iguais (“L’Egalité ou la mort!" : “A Igualdade ou a morte!”), dos
partidarios de Gracchus Babeuf, merece ser questionada, como ja fora notado, em Portugal por O'Neill
(1982, 1984 : 21-35). Inicialmente, como o faz O’Neill, consideramos que traduzia unicamente o desejo de
ocultacdo dos conflitos e da hierarquia social, por parte dos mais abastados, e que se trataria essencialmente
de uma espécie de “mote” ideolégico retomado pelos outros grupos (0 que ndo acontece em Fontelas), numa
situacdo de dominacdo, mormente em situacdes publicas. Parece-nos que se trata simultaneamente da
afirmacao pelos camponeses pobres do principio de igualdade, da sua aspiracdo ao igualitarismo.

3 Cf. Cerqueira (1987 : 31-35, 97-99, 135-136). Tal como o mostram para outras regides transmontanas
O'Neill (1982, 1984 : 145-202), Portela (1986) e, para o Barroso, SANTOS (1992 : 63-68) e Ribeiro (1997 :
209-273).

*4 particularmente as que tém lugar antes e apés a matanca, em “privado” (Cerqueira, 1987: 135-136).

5 Tornaram-se, deste modo (e mesmo quando néo alienados sob a forma juridica da propriedade privada),
“anexos comunais da propriedade privada”, como muito bem o analisava Marx (1881 [1968] : 1564) .

6 A “comunidade agricola”, forma social pré-capitalista e de transi¢cdo para a sociedade capitalista, é inerente
o “dualismo” entre propriedade comum e apropriagéo privada (Marx, 1968 [1881] : 1564-1565). E no mesmo
sentido de forma social singular que empregamos aqui a no¢ado de “comunidade alded”, e ndo na acepgao
empirica de espaco fisico da aldeia e do territério comunal. No entanto forma concreta, material, fisica e
espaco social entrelagcam-se : sobre a nogdo de “comunidade alded” e a histéria da sua construcgéo,
enquanto objecto de problematica, cf. Assier-andrieu, 1986. Veja-se também Almeida (1986 : 28-44) e Sobral
(2999 : 39-47).
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(concorréncia na despesa, hierarquizacdo dos lugares a mesa, mais-valia social
obtida pela despesa “investida” por alguns, serviddo colectiva para outros),
enfraquece esta tendéncia igualitaria e a prépria aldeia enquanto entidade social
singular. Festa do porco é também um porcus troianus com mudltiplas facetas
contraditérias.

Conclusao

Os dados obtidos sobre o passado recente pelo inquérito directo no terreno
e as descricbes antigas da bibliografia etnografica mostram que poucas
transformacdes estritamente tecnoldgicas tiveram lugar (abate, corte,
conservacao, “cozinha do porco”) desde o principio do século XX. As mudancas
que intervieram sdo mais de ordem econémica e social : importancia acrescida da
criacdo doméstica de porcos e do abate na economia de autoconsumo de cada
casa, processo de especializacdo de um individuo como matador?’, instituicdo
das festas da abundancia das ceias da matanga e de uma competicdo entre
casas.

No final dos anos oitenta, a apari¢do de congeladores — € certo que ainda
pouco difundidos — néo ocasionou transformagdes notdrias, ndo tendo posto em
causa nem a técnica de criacdo®®, nem as técnicas tradicionais de consumo
(abate, conservacéo).

Continua-se pois a praticar a desmancha tradicional e recorre-se ainda aos
mesmos processos centendrios de conservacao (salga e dessecacao associada a
fumagem, conserva por meio da gordura). A questao do “gosto”, tem é claro, uma
influéncia na reproducdo destas técnicas de consumo, segundo 0S proprios
camponeses.

Mas, sobretudo, as gentes de Negrbes tém uma forte ligacdo com os seus
modos de fazer e 0s seus saberes. As energias despendidas nos trabalhos e nos
dias da matanca parecem convergir para a preservacdo de um modo de vida
onde o “comum da comunidade”, para retomar a expressao de Louis ASSIER-
ANDRIEU (1986 : 351), foi submetido a rudes provas. A sua vontade de
resisténcia € evidente, apesar das dificuldades com que se debatem, entre as
guais a regressao populacional crescente e as implicagbes das sucessivas
medidas da Politica Agricola Comum ndo sdo das menores.

Nos motivos invocados para o manter dos modos de fazer, esta primeiro a
pertenga social a uma comunidade alde& determinada, apreendida como um todo
relativamente autbnomo. Manifesta-se um desejo de independéncia em relacéo a
outros modos de existéncia, outros modos de existir e fazer, que se expressa
num noés constantemente reiterado, agregador, identificante, num segundo
momento incluso hum espaco social, o Barroso, de que se sabe fazer parte : “Nos
aqui, fazemos assim’.

A procura de um acordo entre as praticas de hoje e os habitos da norma
costumeira deve ser entendida no contexto de um complexo ideolégico comum,
de representacfes das relacbes técnicas, sociais, simbdlicas de apropriacdo dos
recursos de um mesmo territorio (para além das diferenciacées concretas da sua

*" Mas, especializacdo que ndo chega a profissionalizacdo enquanto talhante, integrando-se para o caso
analisado, numa estratégia de ascensédo social individual no quadro entdo aceite pela comunidade : sem
retribuicdo em numerario, o seu trabalho fica no dominio do valor de uso e nédo entra no dominio do valor de
troca. Esta individualizagdo de um saber é vista como consequéncia do éxodo rural e da barragem : “Naquele
tempo [antes do éxodo], todos eram matadores”. Acerca de matancas monetariamente retribuidas, a partir de
meados dos anos sessenta : cf. O’'Neill (1989 : 502-506).

8 Ou seja, continua a praticar-se a cria dos recos desde o seu nascimento, e ndo s6 a ceva (engorda final,
de Novembro a Dezembro) como se verifica noutros locais, com a adoptacdo da congelagdo em vez da
salga. No entanto, varias mudancgas ocorreram na sua criagdo ao longo do século XX : abandono da livre
deambulacéo dos porcos nas ruas; difusdo da raca Large White em detrimento da raca autoctone bisara
(Janeiro, 1944); introducédo de farinhas agro-alimentares no seu regime, ragdo.
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apropriacao). Fazer e “dizer o fazer” a seu modo, é ser-se, existir, afirmar-se :
fazemos assim, porque, nés, € assim que fazemos e este aparente fruismo nao o
€. Na realidade, os camponeses revelam-se desta forma sébios praticantes da
tautologia. A sua proposicdo é a de permanecer num territério e produzi-lo,
produzir um “pais”, o pais de Barroso, que é também uma paisagem humana. E
deste modo que se pode compreender a adesao ao costume, a tradigdo. A festa
participa assim da reinvencao da tradicdo, articulando ligacdo ao passado, ao
“comum da comunidade”, e novas praticas, nova ética e novo ethos social de
cada grupo em presenca, de uma forma dialéctica, contraditéria e produtora de
histéria, como alids nunca deixou de acontecer.
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